





محمد حسن بن باقر نجفى ( صاحب جواهر ) 


نشرت فى الطباعة: 


ايا نراق الو ابت السرم 


رقمى الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 





الفهرس ل ا ا ا ااا 0 
جواهر الكلام فى شرح شرايع الاسلام المجلد ع؟ مم ا 1 
اشاره عند قد نات اما ةة ة امات ممكة خم سمط دده دم قم مط مط اندع فد د مك كع ادم عدم ع نسو دك خط عر كردت عمدت درل قرع دك قبق حوره درمت ترك ارق عدن كف لبك د كه متك مه مف هم 2 3 ١‏ 
اشاره مم ا ات روصتي اتيت ات ممما راو مستي مسار ممع العامة تعدا مدي ١112‏ 
[القسم الرابع فى الأحكام] دتشي مدع نع ل د من عا تن دي امت عق مو و ع كم عر ل قد تمه ل اع ل تر ص وار عت عه لد لع كت رذ ارك ل عرد 3 ل ل عرد فرعت عرد قا للف كنت 1/2 ١‏ 
[كتاب الصيد و الذباحه] ا ا ل ا ا 1/6 
اشاره تامع د مف حك ات ا وت تنك تاد تا ا جك تا اج لك تا ا وت ا تن ا و تت ا نب لتو جا ا تا نب لا اد 1/2 

أأما الصيد] اعد ل ع ا صر ا د اه ل قا 6د كد وك ل وص نه د ا لو ا لص كي عه فد م ل ص ل رك لو د مك م دده ا 1/0 

[الأمر الأول فيما يؤكل صيده] ا ا ان و ا ل ا ا 0 د موه لطر د م ا لا وله جه د 2ر1١‏ 

اشاره لقع ع امسا عبد م دجا عر كع سات عرد مك داك جاب عب فج ا ضر قث دا جار نر فت سج نب م د دجار فبة لوك جوج فخت قر و لمحتن فر اوم دو نر فيه دجاه قب كوا قرط وان كان قي له 1/1 

أو يشترط فى المرسل للكلب أو السهم شروط] ع ا ا ا د نش ل لت اا 

[الأول أن يكون مسلما أو بحكمه] دارا عاد قا اب داك يعاد حال عا احاح جا ااا لات احا اد تاد احا احاح س اهأ ادا ا ااا حل عا ا اح ا أ لاا 

|الثانى أن يرسله للاصطياد] م ل ا ا ا ا ا ا ا ا 61 

[الثالث أن يسمى عند إرساله] ا ئ م م مس ضشص ص ام مي 

[الرابع أن لا يغيب الصيد و حياته مستقره] ااا ااا ا 10000000 

[الأمر الثانى فى أحكام الصيد] لاحي ل ل ل ات ل ص د 22 2 ا أن 

[الأمر الثالث فى اللواحق] وي يي ا ا ا عه ص ا كر لصي ف لا ا 1 

[المسأله الأولى الاصطياد بالآله المغصوبه] م عاد م ا ع كك فطقي م لح ل لك ع مي يداه عل ا ا ا 1 11 

[المسأله الثانيه إذا عض الكلب صيدا كان موضع العضه نجسا يجب غسله على الأصح] لد ل ا ا ا د 011 

[المسأله الثالثه إذا أرسل كلبه المعلم أو سلاحه فجرحه فإن لم تكن حياته مستقره فهو بحكم المذبوح] ا 211 

[أما الذباحه] ا سيره عجو ار ع يح عو ا وص ع ل عبط لو ان ررح موو دم لظم مبتات يدوب له 

[الأركان الثلاثه] ده فد مرح ممت طخت اتاد رت مت مت ا لد مك ع ل 1د عم دم مقف عوط دي 9 

اشاره لما هه مناه باد واو هيديع وي ععابا ياشع يايو داب ذم يايا عنا ب اداع ايع نان الخد ييا ع داب ايداع بايا ع دان ذل يي عداباباديع ياه عاك لذي ياي ع لاب اباديع ياب ساك لخد يي عداباب اديع وال عاك الذي يه عد 9 


[أما الآله] ل د يك و ا ولو وت د اواو يه ل رك د ا ل ل ا د و ا ل قو و و ا ا 0 0 











آأما الكيفيه] لظ انمدقت جلث ميات حا لاع الماع رحا راد كاد كبا امع ال د رات كا لام لا ا ساك اتا مااع الك يات 10101 
اشاره ا نان نا ا ان اا ااا ااا ااا ا ا اا اا ا ا ااا اا ا ا ا ااا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ااا اا لاس 3138036 
[الشرط الأول أن يستقبل بها القبله مع الإمكان] الا ل و ا ل ع اللي ل ا د نر 
[الشرط الثانى التسميه] لمم ا ا اس و تاس ما الوم ما با او 11 
الشرط الثالث اختصاص الإبل بالنحر و ما عداها بالذبح] مك ع ص سب مطص ع ل ع 11602 
[الشرط الرابع الحركه الداله على الحياه بعد الذبح أو النحر] ا ا ا ا ا 1141 

لأما اللواحق] ندا ك2 لد وا 1ك ا 01 عه وأ عل أ لواحأ مد عل اع 211 1ل لالد حك 00 لاف اك 1720 ااا 0 11 الاك ا ات ل 1 
[المسأله الأولى ما يباع فى أسواق المسلمين من الذبائح و اللحوم يجوز شراؤه] 0 000 
[المسأله الثانيه كل ما يتعذر ذبحه أو نحره جاز أن يعقر بالسيوف أو غيرها مما يجرح] 11 1[ 1[ 1[ 0 
[المسأله الثالثه إذا قطعت رقبه الذبيحه من القفا و بقيت أعضاء الذباحه فإن كانت حياتها مستقره ذبحت و حلت بالذبح] - 0000000000 
[المسأله الرابعه إذا نذر أضحيه معينه زال ملكه عنها] ا ا ا 2 كج ا د د 11/1 
[المسأله الخامسه لو نذر أضحيه فذبحها يوم النحر غيره و لم ينو عن صاحبها لم تجز عنه] 0000000000000 
[المسأله السادسه إذا نذر الأضحيه و صارت واجبه لم يسقط استحباب الأكل منها] ما ا ا 1 
[المسأله السابعه ذكاه السمك إخراجه من الماء حيا] 111 
[المسأله الثامنه ذكاه الجراد أخذه حيا] اتوك نجه تق تان التق بعالك 32 دراه قا دراك 33 دنا لاد اسانأ دنا أل ع ءاجام د 4105 ايا 
[المسأله التاسعه ذكاه الجنين ذكاه أمه] ا ل ا ا م ةا 

آخاتمه تشتمل على أقسام] اا ااا 00 
[القسم الأول فى مسائل من أحكام الذباحه] مدت تود عد مد د ب 20د الت تبه ا تلبت له ةبت عه ل ل تر قبت 3 تير 2 81 

[المسأله الأولى يجب متابعه الذبح حتى يستوفى الأعضاء الأربعه] - ا اا ا ا ا ا ا ل لا و ا 8 

[المسأله الثانيه لو أخذ الذابح فى الذبح فانتزع آخر حشوته معا كان ميته] لاا ااا اا عه اطاط عل لد 20114 

[المسأله الثالثه إذا تيقن بقاء الحياه بعد الذبح فهو حلال] ددع د ا ا 01 

[القسم الثانى فى ما يقع عليه الذكاه] ا ا ا ا ا 2 1 
اشاره حا 0 0 0 0 ررض 
أما خرج عن القسمين فهو أربعه أقسام] ا ا ا ا ا ان 








[القسم الأول المسوخ] اه عاو هه جام هيع ما ع2 دياع عا» افيد ع ددا عد يزع داء عقي تزع ادا لاه مداع داك ع كيه قاع ادا اناه اناق <ا عاك ها جاه سات يه داع اداع قاد امي 110/22 

[القسم الثانى الحشرات] ان 

[القسم الثالث الآدمى] لم ا د رك تر لسر لسقة لو 1 لاد درط لمم ماف ل لذ لك لجر در ل لس لم ل ا م ا 1 11 

[القسم الرابع السباع] م شت ا 01 

[القسم الثالث فى مسائل من أحكام الصيد] اعدو لوحا عط دا مويو مو لل وله لمات ةم مه لك موه ماه انوي ا 1 
[المسأله الأولى ما يثبت فى آله الصائد كالحباله و الشبكه يملكه ناصبها] م 01011 
[المسأله الثانيه إذا أمكن الصيد التحامل طائرا أو عاديا بحيث لا يقدر عليه] د11 1[ 1 [ 1[ 1[ ا ا 
[المسأله الثالثه إذا رمى الأول صيدا فأثبته و صيره فى حكم المذبوح] للعو د امعو لاا عاق فك ماوق ع ا و ا 16 
[المسأله الرابعه إذا كان الصيد يمتنع بأمرين كالدراج و القبج يمتنع بجناحه و عدوه فكسر الرامى جناحه ثم كسر آخر رجله قيل هو لهماا ودام م دده وك 8؟ 
[المسأله الخامسه لو رمى الصيد اثنان فعقراه ثم وجد ميتاا ل اه ا م حلم ا ل ات ل اال ما ا لك ا ل ا ا 101 
[المسأله السادسه ما يقتله الكلب بالعقر يؤكل] ام لا لل ا راضص صمك امام ا رامع دام مايا0 
[المسأله السابعه لو رمى صيدا فظنه كلبا أو خنزيرا أو غيره مما لا يؤكل فقتله فبان صيدا لم يحل] لي ا ا ا ا 00 
[المسأله الثامنه الطير إذا صيد مقصوصا لم يملكه الصائد] امس ا ود يط ون مع اق أ متشو منود ل مو أ ركه بسي جاخ سجاوه وي و ا ا ع0 
[المسأله التاسعه ما يقطع من السمك بعد إخراجه من الماء ذكى] اك مل ا ماك ل 1216 
[المسأله العاشره إذا أصابا صيدا دفعه فان أثبتاه فهو لهما] اا ا 

[كتاب الأطعمه و الأشربه] تدع عه و3 و وي خودي 2 اريت لمع مده دوين اسجوو يد 2 بوي دوه عد 3 د ويد بق مي 3 مه ويد وه عي د طم ب 3 لقنا 
اشاره م م م نان نان نان نم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا دلا 1م36 
[القسم الأول فى حيوان البحر] 3ق لانو دجو م3 لاد عدا زنك دمل 1و لاد دواع ةو لاه مان ند لاع ع اين دل د ماخ توك د علطن ل اموا لدم اجن و لا اجات لد عه كاد :51/1 
[القسم الثانى فى البهائم] ان 
اشاره إل تمد جا دع عاد دناه دم عدا دك نه دك اكه كادي درك عي زاك ري ملرية جاح ابي رن حر اكت ب عرد جا عا نون طب ات ده درط لا دك و ايد ا ا لو داكا و كر زا ب ا ل كك ع تك ال 

أو قد يعرض التحريم للمحلل من وجوه] 000 0 من 
[العارض الأول الجلل] اا ا ا ال 
[العارض الثانى أن يشرب الحيوان لبن خنزيره] 000 0 ااا 
[العارض الثالث إذا وطأ الإنسان] مم و لك ا ا ا ل 0 2 0 لالط د د ب لات 3 د التي 

[القسم الثالث فى الطير] ا ل ا ا ار م لا كمي 11/2 


[الصنف الأول ما كان ذا مخلاب] م اصع سي كو و ا و لط نب أو كن لمن ا 0 


[الصنف الثانى ما كان صفيفه أكثر من دفيفه] م ل وه حلا ا ا ل ع ب لت ب ا لا ا عا ات ب ا ل ا ا عد ل ا نا ا أ ع ا 80161 








|الصنف الثالث ما ليس له قانصه و لا حوصله و لا صيصيه] ما اا ا 01 
[الصنف الرابع ما يتناوله التحريم عينا كالخفاش] ل ل ل رو لو ال ل لوت ل لتو ةد د تر ل م ل 2 01225 
[القسم الرابع فى الجامدات] ماد يعاد ميا نام د الح د لجان دف احاح احا قدانخ جاع ا تأت احاح اع ا ساح عات احا حأ اح اح ل ص6 1 
اشاره 2 عاتن دحل اع عا اااي عاد لماك مدنا لاا واد ااانا ناف أن لراك عطي عاك أ نمدا حاف ع تراك عنام ج ادك أ كلكا حالف أن لراك سال عا ناك أ المزطةابا كا اف أك لاك سا ولاك أ ياوا اكد لاسب عا اك أ اليا يرال أي مج 
[الأنواع الخمسه للمحرم منها] ا 0 
[النوع الأول الميتات] الام طن ا د ا ا ا 10111 

[النوع الثانى الطحال و القضيب و الفرث و الدم و الأنثيان من كل ذبيحه] كد عسي عق م ل وك بو ع عام د ا دمع عل عل لد لوق د يا 1 

[النوع الثالث الأعيان النجسه] ل سس اش لش شا لل م عع م ع ماع 2 اع و 

[النوع الرابع الطين] ليا او و ل وا ا ا فل 

[النوع الخامس السموم القاتله] جاتو لبت وقول فيج والوالمت تارفك اواج دا لا بلج دارط 3د اود ول ف فيه وو دا ف 95د 11 

[القسم الخامس فى المائعات] لع ا ااا اا ااا ا ا اا ا ا لاي ا ااا ل ا لاه ام ةالو د اط 81 
[الأنواع الخمسه للمحرم منها] الال ا اال ا اا اا عاضا م با لايجالل لخ عي د و0 0 
[النوع الأول الخمر] ا ا ا ا اا ااا ا رن 

[النوع الثانى الدم المسفوح] لا ا اا ااا لد اا ص ا ع كد أ ا 11 

|النوع الثالث كلما حصل فيه شى ء من النجاسات] ل يي يدي مركم ولحي عا كمي ويدف عا كوي ولد عا ب فم كد ل 71 

[النوع الرابع الأعيان النجسه] ري 

[النوع الخامس ألبان الحيوان المحرم] ا ا ارين 

[القسم السادس فى اللواحق] 13 زتقد بف 5 تبنم 1و به فت 335 ددع تقد 7 تت فت 3515375 616375 1ت تدس 5ت 81 
أمسائل] فب مام ترما واد للرر و الظ ا اك واد بد شا لوو وا لكلو لقا انك عأ كع لشواباك لالدو وا لل الال لال فاق أل لاط أ ل لو ايا لاا ا 88 
[المسأله الأولى لا يجوز استعمال شعر الخنزير اختيارا] ملسي دافل ع با داب ايا ا لإا ااال دابا يباك نات ااال ا ا ا ا حال اد ا الا سا ا 8 اع 
[المسأله الثانيه إذا وجد لحم و لا يدرى أ ذكى هو أم ميت قيل يطرح فى النار فان انقبض فهو ذكى و إن انبسط فهو ميت] لل 
[المسأله الثالثه لا يجوز أن يأكل الإنسان من مال غيره] ا ا ااا 000 11 
[المسأله الرابعه من تناول خمرا أو شيئا نجسا فبصاقه طاهر ما لم يكن متلوثا بالنجاسه] مح حا ا ا ا ع لا قروا و لق اا ا ل 6 
[المسأله الخامسه الذمى إذا باع خمرا أو خنزيرا ثم أسلم و لم يقبض الثمن فله قبضه] ل ا 
[المسأله السادسه يطهر الخمر إذا انقلبت خلا] 52د 1 من ردك ل ل ون 1د لود لفك ال ف 1 لا ل لف ا رن ل ل و و 2ر21 





[المسأله السابعه أوانى الخمر من الخشب و القرع و الخزف غير المغضور لا يجوز استعمالها] - الا ل ا ااه عع 


[المسأله الثامنه لا يحرم شى ء من الربوبات و الأشربه] اا اا ااا 61/1 
[المسأله التاسعه يكره أكل ما باشره الجنب و الحائض إذا كانا غير مأمونين] لمن ا ةل د ا ب نر قط ةق د 1 35 6/02 

[النظر فى حال الاضطرارا الوب ند مك دك عد اا دا و ا ا م ا د ا اق بلق 181 
اشاره سسم م ممه ممم مه ممم مم مه مم م م م مه ممه ممه ممم م م م ممه م م مه ممه م مه ممه مم مه ممه ممه ممه م م مه ممه مه مم مه مه مم مه م م م م ممه مم م م مم م م م م مم مم م م م مم م عمس ع/ا؟ 

لأما المضطر] ا ا ا ا 1 

أو أما كيفيه الاستباحه] مص م م ا ا ا ا م 

أخاتمه تشتمل على أمور] دهده ب شطع نم ده ذاه مد دن ا عه فوع اام وك بن ع لم اط ةل تت و ار عع كدت و تار 2 د لع در عد شت عت 8-17 
لأما الأكل] ا ال ع ا حر ا ل لي ف ا كا لي رد دا ون لد مواد لد لما ل ا ا د ل ا 000 
آأما الشرب] طخ دن ديلت ل ون دماخن تنشد مات دقن سات ونث عسل اق اداه تنش دمل جاتشاه اع تدا مك قله ساح ركه علي ككف ماع حدق ملعم دقل د عي 21 م 


جواهر الكلام فى شرح شرايع الاسلام المجلد 82 ؟ 
اشاره 
شماره بازيابى 1/823" 


عنوان و نام يديدآور : جوااهرالكلا-م[جاب بلدكن ]لمحم سي نجفى [صاحب جواهر |؛نويسئله متن:علا مه 


حلى؛ كاتب:ابوالقاسم خوانسارى؛مصحح:موسى طهرانى 
وضعيت نشر : [بى جا: بى نا]ن, #/ا7اق. 

مشخصات ظاهرى : [1قص.ءج ١‏ ؛قطع :3717 »/الاس 1 
يادداشت : زبان:عربى 


آغاز» انجام» انجامه : آغاز:بسمله... الحمدلله الذى ختم الشرايع باسمهما طريقه و اوضحها حقيقه و اظهرها برهانا ... و بعد فيقول 


انجام:... الاصحاب الثانى و اللّه اعلم الحمدلله اولا وآخرا وظاهرا و باطنا على ما انعم و وفق لاتمام مباحث الطهاره. 
انجامه:المكرم من سنه176١ق.و‏ انا الفقير الى الله الغنى ابن اسدالله ابوالقاسم خوانسارى. 

يادداشت استنساخ : تاريخ كتابت:*/اااق. 

مشخصات ظاهرى اثر : نوع و درجه خط:نسخ 

نوع و تز ثينات جلد: جلد مقوايى»رو كش تيماج قهوه اى»عطف و لجكى ها كالينكور مشكى الحاقى. 

خصوصيات نسخه موجود : حواشى اوراق:تصحيحاتى اندكك با نشان«صح) و توضيحاتى اندكى با نشان(«منه») 


يادداشت تملك و سجع مهر : يادداشت هاى تملكك:يادداشتى با خط تحريرى و با مركب مشكى " بسم الله الرحمن الرحيم و 
قد انتقل ذلك الكتاب مع مجلداته الاخر التى كانت عباره عن ست المجلدات مطبوعه بطبع حاجى موسى ره الى ملكى و هو 
مالك الملكك و الرقاب من البايع المحترم الحاج شمس صاحب المكتبه فى شارع ناصر خسرو و قرينا من شمس العملاره من 
العاصمه تهران صانها ... من الحدثان على المبلغ الف و خمس مائه تومانا المقابل 8٠١‏ 1ريالا-و وقع هذا الانتقال فى يوم 
الخامس المطباق با يوم الثانى من شهر جماديا لاولى من سنه اربع مائه بعد الالف من الهجره النبويه المصادف 79/11/1588 و 
انا الاحقر حسين الصالحى ... النجفى و التهرانى المسكن " ( ظهريه صفحه اول) 


قياف اسك لخدي رس د 
نمايه هاء جكيده ها و منابع اثر : منابع ديده شده: ريحانه الادب (: 70 , ملى (1: 71717) » ذريعه (09: 55) 


معرفى جاب سنككى : جواهر الكلام كتابى مشروح و استدلالى در فقه شيعه قرن سيزدهم هجرى و به زبان عربى است اين كتاب 
شرح مبسوط كتاب شرايع الاسلام (علامه حلى) است و جامعترين كتاب در موضوع فقه و استنباط و احكام است و همه ابواب 


فقه را در بر ميكيرد.نسخه حاضر مشتمل بر كتاب الطهاه استءو عناوين مطالب در حاشيه آمده است. 
عنوانهاى كونه كون ديكر : جواهر الكلام فى شرح شرايع الاسلام. 

موضوع : محقق حلى»جعفر بن حسن 207-#/ا#ق.-شرايع الاسلام فى مسائل الحلال و الحرام--نقد وتفسير 
فقه جعفرى -- قرن لاق. 

شناسه افزوده : محقق حلى»جعفر بن حسن»207-#لا#ق.شرايع الاسلام فى مسائل الحلال و الحرام. شرح 
خوانسارىءابوالقاسم.قرن 7اق.كاتب 

طهرانى»موسىءقرن ١١‏ ق.مصحح 

حسينىءفر وشنده 

جع ص: ١‏ 


اشاره 


ج02 ص: 0 


ج02 ص: و١‏ 


ج02 ص: ع8 


ج02 ص: له 


ج02 ص: 2 


ج02 ص: /ا 

[القسم الرابع فى الأحكام] 

[كتاب الصيد و الذباحه] 

اشاره 

الجوه الساضى و الكلاون 

بشم الل الحم الوَحِيم 

تاعبق اله وس التالمين وميك اللمعل..معيودو آل الطمى الظاهرية: 
القسم الرابع من الأقسام التى بنى عليها الكتاب فى الأحكام؛ و هى اثنا عشر كتابا. 
[كتاب الصيد و الذباحه] 


كتاب الصيد و الذباحه أى كتاب التذكيه بالصيد و الذباحه التى هى أعم من النحرء فيراد من الصيد حينئذ بقرينه الذباحه 
خصوص ما كان تذكيه منه فان له معنيين: أحدهما إثبات اليد على الحيوان الممتنع بالأصاله؛ و الثانى إزهاق روحه بالآله 
المعتبره فيه من غير ذبح» و كلاهما مباحان كتابا و سنه و إجماعا بقسميه عليه» بل ضروره من المذهب أو الدين. 


قال اللّه تعالى شأنه «أَجلَّ لَك صَيِدٌ الْخر وَ طَعَامُهُ متاعاً لَك وَ لِلسَيَارَ وَ حُرّءَ عَلَيِكمْ صَيِدُ اليد ما دُمْتُمْ حرم (1. «وَ إذا عَلَلتُمْ 
فَاصْطادٌواا (01). «وَ ما عَلَمْتُمْ مِنَ الجوارح مُكلبِينَ تُعَلمُونَهُنّ مما عَلْمَكمْ اللّهُ فكلُوا مِمَا أْمْسَكنَ عَلَتِكمء وَ اذْكْرُوا اشم اللَّها 50 
و أما السنه فهى متواتره () 


أو مقطوعه المضمون بأعلى مراتب القطع» و سيمر عليكك جمله منها فى أثناء المباحث إنشاء الله. 


.48 سوره المائده: ه- الآيه‎ ١ -١ 
؟- ” سوره المائده: ه- الآيه ؟.‎ 
"ا سوره المائده: ه- الآيه ؟.‎ -9 


*- 5 الوسائل- الباب- -١‏ و غيره- من أبواب الصيد. 


ج02 ص: / 


و على كل حال فالمراد بالصيد هنا ما عرفت قبل» و هو غير العنوان المعروف بين الفقهاء حتى المصنف فى النافع «كتاب الصيد 
و الذبائح المراد منه- كما فى المسالكك- معنى المصيد لا نفس الحدث الذى هو التذكيه المذكوره بقرينه «الذبائح» فإنها جمع 
«ذبيحه) بمعنى أنها قد تذبح (مذبوحه خ ل) فيكون الكتاب معقودا لبيان الحيوان القابل للتذكيه؛ لا لنفس التذكيه؛ و هذا أقعد و 
أنسب بالمقصودا. 


قلت: يمكن أن يراد هذا المعنى أو ما يقرب منه من عنوان المتن» و ذكر الذباحه لا يقتضى خصوص التذكيه الصيديه منه» و 
الأمر سهل. 


[أما الصيد] 
[الأمر الأول فيما يؤكل صيده] 


اشاره 


و كيف كان ف النظر فئ الصيذ يستدعى بيان أمور ثلاثه: 


الأول فيما يؤكل صيده و إن قتل بعقر و نحوه و يختص من سائر أفراد الحيوان التى يصطاد بها بالكلب المعلم دون غيره من 
جوارح السباع و الطير على المشهور بين الأصحاب شهره عظيمه يمكن دعوى تحصيل الإجماع معهاء بل عن الانتصار و الخلاف 
و الغنيه و السرائر و ظاهر سلم المبسوط الإجماع على ذلكك. 


مضافا إلى النصوص المستفيضه المعمول عليها بين الأصحاب قديما و حديثاء كك 


خبر أبى بكر الحضرمى (3) المروى فى الكافى و التهذيب و تفسير على بن إبراهيم عن أبى عبد الله (عليه السلام) «سأله عن 
صيد البزاه 


.” من أبواب الصيد- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


ج02 ص: 94 


والصقوره و الكلب و الفهد؟ قال: لا تأكل صيد شى ء من هذه إلا ما ذكيتموه إلا الكلب المكلبء قلت: فان قتله» قال: كل» لأن 
اللّه عز و جل يقول وَ ما عَلَّمتّْ مِنَ الْجوارح مُكلبِينَ. فكلُوا مما شت كن عَلَتِكمْء وَ اذْكْرُوا اشم اللَّهِ عليه مع زياده فى الأخير ٠كل‏ 
شىء من السباع تمسكك الصيد على نفسها إلا الكلاب المعلمه؛ فإنها تمسكك على صاحبها/ .)١(‏ 


وفى 

صحيح الحذاء (7) عنه (عليه السلام) أيضا فى حديث: 
«ليس شى ء (يؤكل منه خ) مكلب إلا الكلب». 

وفى 

خبر زراره 170 عنه (عليه السلام) أيضا فى حديث إنه قال: 


ذو أننا حلاف الكلات هنا بسعيله القيوة و الشقوو و اشباءة لك :وااكل من بيده الأاما امراقك فكاتهه لأن الله عرو جيل 
قال مُكلْبينَ» فما كان خلاف الكلاب فليس صيده بالذى يؤكلء إلا أن تدركك ذكاته) 


و غيرها من النصوص. 
خلافا لا-بن أبى عقيل الذى استقر الإجماع بعده. بل لعله كذلك قبله» فأباح صيد غير الكلب من السباع المعلمه غير جوارح 
الطير» كالفهد و النمر و غيرهما و إن لم تدركك ذكاته. و لم أجد له دليلا على ذلكء فضلا عن كونه مقاوما لما عرفت. 


و حينئذ فلو اصطاد بغيره كالفهد و النمر أو غيرهما من السباع لم يحل منه و إن كانت معلمه إلا ما يدركك ذكاته. 


و كذا لو اصطاد بالبازى و العقاب و الباشق و غير ذلكك من جوارح الطير معلما كان أو غير معلم نعم فى جمله من النصوص حل 
الصيد بجوارح الطير كالباز و الصقر. 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الصيد- الحديث ؟. 
3-1 الوسائل- الباب- "- من أبواب الصيد- الحديث .١‏ 
” الوسائل- الباب- 7- من أبواب الصيد- الحديث ”. 


جعت ص: ٠١‏ 


كك 


خبر أبى مريم الأنصارى )١(‏ قال: «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن الصقوره و البزاه من الجوارح هى؟ قال: نعم هى بمنزله 
الكلاب). 


وكير شي | السو شال يذ قفي مدنت 1 

(أسألك خ) جعلت فداكك البازى إذا أمسككث صيده و قد سمى عليه فقتل الصيد هل يحل أكله؟ 
فكتب عليه السلام بخطه و خاتمه: إذا سميت (سميته خ ل) أكلته) 

و غيرهما. 

إلا أنها معارضه بغيرها من النصوص (*7) 


الداله على العدم, و أنه لا يحل من ذلكك إلا ما أدركت ذكاته» بل يمكن دعوى القطع بها خصوصا بعد الاعراض عن هذه و 
العمل بتلكك على وجه لم ينسب إلى أحد منا القول بذلكء فالمتجه حينئذ طرحها أو تأويلها بما لا ينافى تلكك النصوصء أو 
حملها على التقيهه كما صرح به فى بعض النصوص أيضا. 


قال أبان بن تغلب (2): «سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: كان أبى يفتى فى زمن بنى أميه أن ما قتل البازى و الصقر فهو 
حلال» و كان يتقيهم, و أنا لا أتقيهم» و هو حرام ما قتل). 
و قال الحلبى (2): «قال أبو عبد الله (عليه السلام): كان أبى يفتى و كنا نفتى نحن و نخاف فى صيد البزاه و الصقورء فأما الآن 


فلا نخافء و لا نحل صيدها إلا أن تدركك ذكاته. و أنه لفى كتاب الله إن الله قال: و ما عَلَمْتُمْ مِنّ الْجوارح لكلية: قيض 
الكلاب). 


وفى أخرى (2) 

كون الفهد كالكلب فى حل ما قتله» و ظاهرها 

.١17 الوسائل- الباب- 4- من أبواب الصيد- الحديث‎ ١ -١ 
.١18 الوسائل- الباب- 4- من أبواب الصيد- الحديث‎ 7 -1 


٠" -‏ الوسائل- الباب- 9- من أبواب الصيد. 
ع- ع الوسائل- الباب- 4- من أبواب الصيد- الحديث ؟7١.‏ 


ه- ه الوسائل- الباب- 4- من أبواب الصيد- الحديث ” مع اختلاف فى اللفظ» و ذكره بعينه فى الاستبصار ج * ص ”77- الرقم 
ع2 
ع- ث الوسائل- الباب- 8- من أبواب الصيد. 


اج عت ص: ١١‏ 


اختصاص الحل فيهماء و هو لا يقول به؛ بل ربما احتمل كون الفهد من الكلب موضوعا بناء على أنه- كما عن القاموس- كل 
سبع بل مقتضاه إدراج غيره فيه أيضاء لكن المعروف لغه و عرفا خلادفه» ضروره كون الكلب عباره عن الحيوان المخصوص 
النابح» كما اعترف به بعض أهل اللغه. 


و حينئذ فليس فى شىء من النصوص على كثرتها ما يوافق ما ذكره ابن أبى عقيل و نصوص التسويه بين الفهد و الكلب لا بد 
مق طرضها أو تغدلها هك النقية ودعي #لكفدني لااياق ‏ ورؤتكه كلفاطير لكك اهلا إشكال يعمد القن الله 


نعم لا-فرق فى الكلاسب بين السلوقى و غيره و الكردى و غيره و الأ-سود وغيره» خلافا للمحكى عن ابن الجنيد؛ فحرم صيد 
الكلب الأسود البهيم ل 


قول الصادق (عليه السلام) فى خبر السكونى (0: «قال أمير المؤمنين (عليه السلام): الكلب الأسود البهيم لا تأكل صيده. لأن 
وسول الله :مك الله عليه و 1ل أثر يقلةة 


الذى ينبغى حمله على الكراهه؛ لضعفه عن مقاومه عموم الكتاب و السنه و إجماع الأصحاب على حل صيد الكلب المعلم 
مطلقاء و المخالف شاذ معلوم النسبء مسبوق بالإجماع و ملحوق به؛ فلا عبره بخلافه» نحو ما سمعته من ابن أبى عقيل و الله 
العالم. هذا كله فى صيد الحيوان. 


و أما الصيد بغيره من الجمادات ف يجوز الصيد (الاصطياد خ ل) بالسيف و الرمح و السهام و كل ما فيه نصل بلا خلاف على ما 
حكاه بعضء بل عن آخر دعوى الإجماع عليه و إن كان قد يناقش الأول بأن المحكى عن الديلمى اشتراط التذكيه فى الصيد 
بالثلاثه و إن قال 


.7 من أبواب الصيد- الحديث‎ -٠١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


ج02 ص: ١١‏ 


فى الرياض: «إن عبارته المحكيه عنه فى المختلف توهم ذلكك (و إن أوهمتها خ ل) إلا أنها كالصريحه فى الموافقه للأصحاب 
فى (من خ ل) الإباحه بدون التذكيه» لكن مع الكراهه). 


إلا أن عبارته هذه: «الصيد على ضربين: أحدهما يؤخذ بمعلم الكلاب أو الفهد أو الصقر أو البازى أو النشاب أو الرمح أو 
السيف أو المعراض أو الحباله أو الشبككء و الآخر ما يصاد بالبندق و الحجاره و الخشب. و الأول كله إذا لحق منه ذكاته حل إلا 
ما يقتله معلم الكلاب فإنه حل أيضاء فإن أكل منه الكلب نادرا حلء و إن اعتاد الأكل لم يحل منه إلا ما يذكى. و الثانى لا 
يؤكل إلا ما يلحق ذكاته» و هو بخلاف الأولء لأنه يكره؛ و قد روى تحريم ما يصاد بقسى البندق 2١(‏ 


وقد روى 250 
جواز أكل ما قتل بسيف أو سهم أو رمح إذا سمى القاتل». 


و أولها و آخرها ظاهر فى صدق الحكايه عنه. كما اعترف به فى المختلفء نعم قوله: «بخلاف الأول لأنه يكره» يخالفهاء لكنه 
يقتضى خلافا آخر لم يحكك عنه؛ و هو كراهه ما يقتل بالقسم الأول الذى منه الحباله و الشبكك و الصقر و البازى» و كيف كان 
فعبارته غير نقيه. 


و بأن المحكى عن أبى الصلاح 0 أنه لا يحل اصطياد الطير بغير النشاب حيث عد فى الكافى قتل صيد الطير بغير النشاب من 
المحرمات, و نحوه ابن زهره؛ بل ادعى الإجماع على ذلكك. قال: «و لا يحل أكل ما قتل من صيد الطير بغير النشاب و لا به إذا لم 
يكن فيه حديد بدليل ما قدمناه» و أشار بذلك إلى الإجماع و طريقه الاحتياط» قال: «و ما عدا الطير من 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 78- من أبواب الصيد. 
؟- ” الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الصيد. 
٠ -‏ هذه الجمله عطف على قوله قده المتقدم فى ص :!١‏ «بأن المحكى عن الديلمى). 


جح 2 ص: ١7١‏ 


صيد البر يحل ما قتل منه بسائر السلاح و إن قتله بالعقر فى غير الحلق و اللبه من بدنه بلا خلاف» بل ربما حكى ذلكك أيضا عن 


يأكل منه سبع و قد علم أن سلاحه هو الذى قتله فليأكل منه إن شاء). 


وعن الصدوق روايته بإسناده إلى قضايا أمير المؤمنين (عليه السلام) (7). 

و قال (عليه السلام) أيضا فى صحيح ابن مسلم (0): «كل من الصيد ما قتل السيف و الرمح و السهم). 
وفى 

صحيح الحلبى (5) 


«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الصيد يضربه الرجل بالسيف أو يطعنه بالرمح أو يرميه بالسهم فيقتله و قد سمى حين فعلء 
فقال: كلء لد بأس به). 


وفى 

خبر على بن جعفر (2) عن أخيه موسى (عليه السلام) المروى عن قرب الاسناد «سألته عن رجل لحق حمارا أو ظبيا فضربه 
بالسيف و قطعه نصفين» هل يحل أكله؟ قال: نعم إذا سمى) 

و قال أيضا (2): «سألته عن رجل لحق صيدا أو حمارا فضربه بالسيف فصرعه أ يؤكل؟ 

فقال: إذا أدركك ذكاته أكلء و إن مات قبل أن يغيب عنه أكله) 


إلى 


.١ من أبواب الصيد- الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.97١ الرقم‎ -٠١6 و ذكره فى الفقيه ج اص‎ ١ من أبواب الصيد- الحديث‎ -١8 ؟ أشار إليه فى الوسائل- الباب-‎ -1 
من أبواب الصيد- الحديث ؟.‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ #” -* 
.” من أبواب الصيد- الحديث‎ -١8 ع- ع الوسائل- الباب-‎ 
من أبواب الصيد- الحديث ؟.‎ -١8 ه- ه الوسائل- الباب-‎ 


ع- 8 الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الصيد- الحديث 8. 


اج عل ص: ٠‏ 
غير ذلكك من النصوص التى سيمر عليكك جمله منها. 


غيرهما مما فيه نصل حتى العصا الصغيره التى فى طرفها حديده محدده. 


بل الظاهر دخول ما يتجدد من أنواع السلاح إذا كان بالوصف المذكور الذى يقطع بحده أو يشاكك بهء و إن احتمل الأردبيلى 
الاختصاص بالرمح المتعارف و السهم كذلكك إلا أن الظاهر خلافه. 


بل قد يحتمل القول بحل الصيد بآلات الحديد كالمخيط و الشكك )١1(‏ و السفود و إن لم يستعمل سلاحا فى العاده» لقوه الظن 
بإراده ما يشمل ذلكك من النصوص المزبوره؛» بل 


صحيح حريز (1) منها شامل لغير ذلك قال: «سثل أبو عبد الله (عليه السلام) عن الرميه يجدها صاحبها من الغد أ يؤكل؟ فقال: 
إن كان يعلم أن رميته هى التى قتلته فليأكل» و ذلكك إذا كان قد سمى). 


اللهم إلا أن يكون المراد منه الرميه بالسهمء بل لعله الظاهر. و حينئذ فلا دليل على حل الصيد بها خصوصا بعد أصاله عدم 
التذكيه و 


قول الباقر (عليه السلام) (): «من جرح صيدا بسلاح) 
فى الخبر السابق الظاهر فى كون ذلك شرطاء بل المتجه جعل المدار على ذلكك. 


نعم فى الكفايه «فى حل الصيد فى مثل الآله الموسومه بالتفنكك المستحدثه فى قرب هذه الأعصار ترددء و لو قيل بالحل لم يكن 
بعيدا لعموم 


١ -١‏ جاء فى هامش المخطوط تفسيرا للشكك هكذا «هو المسمى بالفارسيه: دوككث). 
1- 7 الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الصيد- الحديث ؟. 
*- ”© الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الصيد- الحديث .١‏ 


جع ص: ١0‏ 

أدله الحل» و دخوله تحت عموم 

قول أبى جعفر (عليه السلام) :)١(‏ «من قتل صيدا بسلاح). 

و أخبار البندقه مصروفه إلى المعروف فى ذللكك الزمان. و يؤيده ما 
ورد فى الحديث 210 

«أنها لا تصيد صيدا و لا تنكأ عدواء و لكنها تكسر السن و تفقاأ العين». 


وفيه أنها غير نوع السلاح المتعارف» بل هى إن لم تدخل فى البنادق السابقه فلا إشكال فى اقتضاء فحوى النصوص المستفيضه 
لفسا 


المتضمنه للنهى عن أكل ما يقتل بها و بالحجر اتحادها معها فى الحكم, و إطلاق اسم السلاح عليها باعتبار أنها آله يقتل بها- 
كالعمود من حديد و العصا و نحوهما- لا يقتضى إثبات الحكم المزبور» خصوصا بعد أصاله عدم التذكيه» بل فى الرياض أصاله 
الحرمه المستفاده من الصحاح المستفيضه و غيرها من المعتبره الداله عليها فى الصيد الذى لم يعلم إزهاق روحه بالآله المعتبره و 
إن كانت له جارحه. 


منها 

الصحيحان (6). 

«عن الرميه يجدها صاحبها أ يأكلها؟ قال: 

إن كان يعلم أن رميته هى التى قتله فليأكل) 

و نحوهما 

الموثق (2) بزياده «و إلا فلا يأكل منها. 

وفى الصحيح (2) 

«صيد وجد فيه سهم و هو ميت لا يدرى من قتله. قال: لا تطعمه) 


و إن كان قد يناقش بأن أقصاها الدلاله على عدم الحل مع الشكك فى تحقق التذكيه المعلومه. لا الدلاله على عدم 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الصيد- الحديث ١‏ و فيه «من جرح صيدا.). 
اك سدق اميق سج قعل 1 

*- ”# الوسائل- الباب- *7- من أبواب الصيد. 

ع- 5 الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الصيد- الحديث ١‏ و "7. 

ه- ه الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الصيد- الحديث ”. 

ع- 2 الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب الصيد- الحديث .١‏ 


ج عت ص: ١8‏ 

حصولها بمثل الصيد بغير السلاح المعهود. 

و بالجمله قد عرفت أن مقتضى 

قول الباقر (عليه السلام) 12): «من جرح صيدا بسلاح) 

الى آخره اعتبار الجرح بالسلاح فى الحلء و الظاهر إراده السلاح المعهود. 


نعم لا بأس بما يتجدد من نوعه و إن اختلفت الهيئه» و لكن هو إما قاطع بحده أو شاكك بهء بخلاف مثل بندق التفنكك و عمود 
الحديد غير المحددء إلا أن الظاهر عدم اعتبار كونه ذا نصل» كما عساه يظهر من المصنف و غيره» بل يكفى فيه كونه مصنوعا 
قاطعا بنفسه أو شاكا كذلك مما هو سلاح و إن لم يتلبس بعود و نحوه. 


وهل يعتبر كونه من الحديد أو يكفى فيه غيره كالذهب و الفضه؟ 


الظاهر الثانى مع فرض عده سلاحا عرفا و اتخاذه على نوع السلاح المعهود من القطع بحده أو الوخز به» لكن ستعرف اعتبار 
الحديد مع الاختيار فى الذبح و النحر و إجزاء غيره مع عدمه و لو خشبه أو عظماء بل و السن و الظفر على الأصح و إن كانا 
متصلين إلا أنه لم يثبت اتحاد هذا النوع من التذكيه مع النوع الآخر فى ذلكك, و لذلكك اكتفى فيه بالمعراض و السهم و إن لم 
يكن فيه حديدا ذا خرق مع الاختيار و لم يجز فيها. 


نعم قد يقال: إن المعهود من السلاح الحديد؛ فتصرف اليه الإطلاقات» و يبقى غيره على أصاله عدم التذكيه إلا إذا خرقء إلحاقا 
له بالمعراض و نحوه مما ثبت بالأدله» ولا ريب فى أنه أحوط: و اللّه العالم. 


و كيف كان ف لو أصاب معترضا السهم أو الرمح أو غيرهما مما هو سلاح فقتل حل بلا خلاف أجده فيه نصا 


.١ من أبواب الصيد- الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


ج ع ص: 17 
وفتوى» 


قال الحلبى فى الصحيح (1): «سألت الصادق (عليه السلام) عن الصيد يرميه الرجل بسهم فيصيبه معترضا فيقتله» و قد كان سمى 
حين رمى و لم تصبه الحديده. قال: إن كان السهم الذى أصابه هو الذى قتله فإذا أراده فليأكله» و عن الكلينى روايته «فإذا رآه 
فللأكله). 


وعلى كل حال هو دال على المقصود و إن كان الثانى موافقا ل 


خبره الآخر عنه (عليه السلام) أيضا (؟) قال: «سألته عن الصيد يصيبه السهم معترضا و لم يصبه بحديده؛ و قد سمى حين رمىء 
قال: يأكل إذا أصابه و هو يراه» و عن صيد المعراض. قال: إن لم يكن له نبل غيره و كان قد سمى حين رمى فليأكل منه. و إن 
كان له نبل غيره فلا). 


و كذا لا خلاف فى أنه يؤكل ما قتله المعراض (بالمعراض خ ل) الذى هو- كما قيل- خشبه لا نصل فيها إلا أنها محدده الرأس 
ثقيله الوسط إذا خرق اللحمء و كذا السهم الذى لا نصل فيه إذا كان حادا فخرق اللحم 


قال الصادق (عليه السلام) فى خبر أبى عبيده 0): «إذا رميت بالمعراض فخرق فكلء فان لم يخرق و اعترض فلا تأكل). 


نعم فى جمله من النصوص تفصيل فى المعراض و غيره مما لا نصل فيه؛ لكن لم أجد قائلا به» منها ما سمعته فى خبر الحلبى 
السابق 280 


و نحوه ما فى 
صحيحه الآخر عنه (عليه السلام) أيضا (ه) 


«أنه سئل عما صرع المعراض من الصيدء فقال: إن لم يكن له نبل غير المعراض و ذكر اسم الله عليه فليأكل ما قتل» و إن كان له 
نبل غيره فلا). 


وفى 
خبر زراره و إسماعيل الجعفى (2) أنهما سألا أبا جعفر (عليه السلام) 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -7١7‏ من أبواب الصيد- الحديث ؟. 
1- 7 الوسائل- الباب- 77- من أبواب الصيد- الحديث ”. 
*- ” الوسائل- الباب- 77- من أبواب الصيد- الحديث .١‏ 


ع- ع الوسائل- الباب- 77- من أبواب الصيد- الحديث ”. 
ه- ه الوسائل- الباب- -7١7‏ من أبواب الصيد- الحديث ؟. 
ع- ث الوسائل- الباب- 77- من أبواب الصيد- الحديث 8. 


اج ع ص: 18 

«عما قتل المعراضء قال: لا بأس إذا كان هو مرماتكك أو صنعته لذلكك). 

وفى 

خبر زراره ل00) 

«أنه سمع أبا جعفر (عليه السلام) يقول: 

فيما قتل المعراض لا بأس به إذا كان إنما يصنع لذلكك). 

قال: «و كان أمير المؤمنين (عليه السلام) يقول: إذا كان ذلكك سلاحه الذى يرمى به فلا بأس» (1). 
و فى المرسل عن على (عليه السلام) 200 


«فى رجل له نبال ليس فيها حديد؛ و هى عيدان كلهاء فيرمى بالعود فيصيب وسط الطير معترضا فيقتله» و يذكر اسم الله و إن لم 
يخرج دم و هى نباله معلومه فيأكل منه إذا ذكر اسم الله عز و جل». 


و الجميع كما ترى لا أجد أحدا من الأصحاب اعتبر ما فيهاء فالمتجه حينئذ تنزيله على ما اتفقت عليه كلمه الأصحاب مما 
سمعته. و هو الحل باعتراض ذى النصل و إن لم تصبه الحديده؛ و بخرق غيره إذا لم يكن فيه نصل» أو طرحه أو غير ذلك؛ على 
أن متن الأخير منها كما سمعت غير نقى: و الله العالم. 


و كيف كان فلا خلاف نصا و فتوى كتابا (5) و سنه (2) 


فى أنه يشترط فى الكلب لإباحه ما يقتله أن يكون معلما بل هو 


.6 من أبواب الصيد- الحديث‎ -7١7 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 

7-1 الوسائل- الباب-77- من أبواب الصيد- الحديث ". و ظاهر العباره هنا أن هذا من تتمه الخبر السابق» و الضمير فى «قال» 
يرجع إلى أبى جعفر عليه السلام؛ إلا أن الأسمر ليس كذلكك, بل هو مرسل مستقل كما جعل بينهما فصلا فى الفقيه ج ٠"‏ ص 
0 

*- ”# الوسائل- الباب- 77- من أبواب الصيد- الحديث 6. 

ع- ع سوره المائده: ه- الآيه ؟. 


ه- ه الوسائل- الباب- ١‏ و "- من أبواب الصيد. 


اج عل ص: ١94‏ 
مجمع عليه» و المرجع فى صدق ذلكك الى العرف. 


ولاريب فى أنه يتحقق ذلكك عرفا بشروط ثلاثه: الأول أن يسترسل إذا أرسله بمعنى أنه متى أغراه بالصيد هاج عليه إذا لم يكن 
له مانع. 


و الثانى أن ينزجر بزجره (إذا زجره خ ل) كما أطلقه غير واحدء إلا أنه يمكن تنزيله على ما فى التحرير و الدروس بل و 
المسالكك من تقييده بما إذا لم يكن بعد إرساله على الصيدء فلا يقدح عدم انزجاره بعده. لأنه من الفروض النادره» بل قل ما 


يتحقق التعليم بهذا الوجه. فلو كان معتبرا لزم سقوط الانتفاع بصيده» مضافا إلى عدم منافاه مثل ذلكك للتعليم عرفا. 


و الثالث أن لا يأكل ما يمسكه على وجه الغلبه و الاعتياد فإن أكل نادرا لم يقدح فى إباحه ما يقتله كما هو المشهور بين 
الأصحاب القدماء و المتأخرين؛ بل عن ظاهر الغنيه الإجماع عليه؛ بل فى المختلف بعد أن حكى عن الصدوقين و ابن أبى عقيل 
حل صيد الكلب أكل منه أو لم يأكل قال: «و هذا ليس مشهورا على إطلاقه. لأن عند علمائنا أنه إن كان يعتاد أكل الصيد لم 
يجز أكل ما يقتله و إن أكل نادرا جازا بل فى الدروس احتمال تنزيل كلام المخالف على الندره؛ و حينئذ فيرتفع الخلاف فى 
المسأله. 


و كيف كان فقد احتج للتحريم بالأصل و عدم صدق اسم المعلم مع اعتياد الأكل و قوله تعالى )١(‏ افَكلُوا مما أمسَكن عَلَِكمْ) 
ولا يتحقق الإمساءك علينا مع اعتياد الأكل كما يكشف عن ذلكك 


١ -١‏ سوره المائده: ه- الآيه ؟. 


ج02 ص: ”3 
رفاعه )١(‏ 


فسألت أبا غيل الله (عليه السلام) عن الكلب يقتل» فقال: كل» فقلت: أكل منه» فقال: إذا أكل منه فلم يمسكك عليكك. و إنما 
أمسكك على نفسه). 


و خبر محمد (5) قال: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عما قتل الكلب و الفهد؟ فقال: قال أبو جعفر (عليه السلام): الكلب و 
الفهد سواءء فإذا هو أخذه فأمسكه فمات و هو معه فكلء فإنه أمسكك عليكك,ء و إذا أمسكه و أكل منه فلا تأكل» فإنما أمسكك 
على نفسه») 


مقبافا إلى 


موثق سماعه بن مهران 00 قال: «سألته عما أمسكك عليه الكلب المعلم للصيدء و هو قول الله وَ ما عَلَمكُمْ من الججوارح مُكلبينَ 
00 عَلْمَكمُ الله فكلُوا مما شت كن عَاء َلتِكدْء وَ اذْكْرُوا اشم الله عَليِهِ (؟) قال: لا بأس أن تأكلوا مما أ مسكك الكلب مالم 
يأكل الكلب منه؛ فإذا أكل الكلب منه قبل أن تدركه فلا تأكل منه). 


لكن فى مقابل ذلك نصوص كثيره (2) 

فيها الصحيح و غيره داله على الحل و إن أكل ثلثه أو نصفه أو ثلثيه» بل فى بعضها ما يدل على أن القول بالحرمه قول العامه. 
قال حكم بن حكيم الصيرفى (2): «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): 

ما تقول فى الكلب يصيد فيقتله؟ قال: لا بأس بأكله. قلت: إنهم 

.١7 الوسائل- الباب- ؟7- من أبواب الصيد- الحديث‎ ١ -١ 

.١١7 من أبواب الصيد- الحديث 18 عن أحمد بن محمد كما فى التهذيب ج 4 ص 318- الرقم‎ -١ الوسائل- الباب-‎ 7-١ 
.١18 الوسائل- الباب- 7- من أبواب الصيد- الحديث‎ ©” -* 

ع سوره المائده: ه- الآيه ؟. 


ه- ث الوسائل- الباب- -7١‏ من أبواب الصيد. 
*- 2 الوسائل- الباب- -7١‏ من أبواب الصيد- الحديث .١‏ 


ج ءانث ص: ”١‏ 
يقولون: إذا قتله و أكل منه فإنما أمسكك على نفسه فلا تأكله فقال: 


كلء أو ليس قد جامعوكم على أن قتله ذكاته؟ قال: قلت: بلى» قال: فما تقول فى شاه ذبحها رجل؟ أ ذكاها؟ قال: قلت: نعم 
قال: 


فان السبع جاء بعد ما ذكاها فأكل بعضها أتوكل البقيه؟ قلت: نعم» قال: فإذا أجابوكم إلى هذا فقل لهم: كيف تقولون إذا ذكى 
ذلك و أكل منه لم تأكلوا و إذا ذكى هذا و أكل أكلتم؟!). 


و صحيح ابن مسلم و غير واحد )١(‏ عنهما (عليهما السلام) جميعا «أنهما قالا فى الكلب يرسله الرجلء قالا: إن أخذه فأدركت 
ذكاته فذكه. و إن أدركت و قد قتله و أكل منه فكل ما بقىء و لا ترون ما يرون فى الكلب». 


و خبر سالم الأشل (5؟) 

«سألت أبا عبد اللِّ (عليه السلام) عن الكلب يمسكك على صيده و يأكل منه؛ فقال: لا بأس بما يأكل» هو لكك حلال». 
و خبره الآخر (2) عنه (عليه السلام) أيضا «سألته عن صيد كلب معلم قد أكل من صيده؛ قال: كل منه). 

و خبر يونس بن يعقوب (25 

«سألت أبا عبد اللّهِ (عليه السلام) عن رجل أرسل كلبه فأدركه و قد قتل» قال: كل و إن أكل». 


و خبر زراره (2) عنه (عليه السلام) أيضا «أنه قال فى صيد الكلب إن أرسله الرجل و سمى فيأكل مما أمسكك عليه و إن قتل» و 
إن أكل فكل ما بقى). 


و خبر عبد الرحمن (2) عنه (عليه السلام) أيضا «سألته عن رجل 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الصيد- الحديث ؟. 
3-1 الوسائل- الباب- -7١‏ من أبواب الصيد- الحديث ”. 
” الوسائل- الباب- 7- من أبواب الصيد- الحديث 6. 
ع- ع الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الصيد- الحديث ؟. 
ه- ث الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الصيد- الحديث /. 
*- 2 الوسائل- الباب- -7١‏ من أبواب الصيد- الحديث 8,. 


اج 77 ص: حا 
أرسل كلبا فأخذ صيدا فأكل منه. آكل من فضله؟ قال: كل ما قتل الكلب إذا سميت عليه؛ فإذا كنت ناسيا فكل منه أيضا و كل 
فضله). 


و صحيح الحلبى )١(‏ عنه (عليه السلام) أيضا «أما ما قتله الكلب و قد ذكرت اسم الله عليه فكل منه و إن أكل منه؛. 


و فى مرسل الصدوق (1) عنه (عليه السلام) أيضا «كل ما أكل منه الكلب و إن أكل منه ثلثيه» كل ما أكل منه الكلب و إن لم 


سق إلا بضعه واحده). 


و خبر مسعده بن زياد () عنه (عليه السلام) أيضا «أما ما صاد الكلب المعلم و قد ذكر اسم الله عليه فكله و إن كان قد قتله و 
أكل منه). 


و خبر الحسين بن علوان (5) عن جعفر بن محمد عن أبيه عن على (عليهم السلام) «إذا أخذ الكلب المعلم للصيد فكله أكل منه 
أو لم يأكل قتل أو لم يقتل). 


و خبر أبان بن تغلب (2) عن الصادق (عليه السلام) أيضا «كل ما أمسكك عليه الكلب و إن بقى ثلثه). 


و خبر أبى سعيد المكارى (2) عنه (عليه السلام) أيضا «سألته عن الكلب يرسل على الصيد و سمى فيقتل و يأكل منه» فقال: كل 
و إن أكل منه). 


و سأله (عليه السلام) الحلبى أيضا (20 
«عن الكلب يصطاد فيأكل من صيده أ فآكل بقيته؟ قال: نعم). 


الك آنها تحنات جبيها على الأكل تادراو لو كان كرا جمنا ين الأغيانن مكلاف ما إذا كات مساويا أ غالبا بل ريما كان فى 
التعليل 


.4 من أبواب الصيد- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 

1- 7 الوسائل- الباب- ؟7- من أبواب الصيد- الحديث .٠١‏ 
*- ”© الوسائل- الباب- 7- من أبواب الصيد- الحديث .١١‏ 
ع- ع الوسائل- الباب- ؟7- من أبواب الصيد- الحديث ؟7١.‏ 
ه- ه الوسائل- الباب- ؟7- من أبواب الصيد- الحديث .١"‏ 
ع- 8 الوسائل- الباب- ؟7- من أبواب الصيد- الحديث .١15‏ 
/- / الوسائل- الباب- ؟7- من أبواب الصيد- الحديث 18. 


5-2 3 ص: ذا 


فى الصحاح منها بعدم الإمساكك عليكم حينئذ بل هو ممسكك على نفسه إشعارا بذلككء و لعله أولى من حمل أخبار المنع على 
التقيه أو الكراهه فإنه فرع التكافؤء و هو منتفء فان التحريم هو المطابق للأصل و الاحتياط و ظاهر الكتاب و فتوى الأصحاب و 
الإجماع على اشتراط التعليم» و لا يحصل مع اعتياد الأكل كما قلناء و لو تحقق فلا ريب فى أن المعهود فى تعليم الكلب تأديبه 
على الإمساك لصاحبه و زجره عن أكل الصيدء و إطلاقات الكتاب و السنه إنما تحمل على المعهود المتعارف. و العامه 
مختلفون فى المسأله. لاختلاسف الروايه عندهم. فالحمل على التقيه قائم من الطرفين» و إن كان ظاهر الخبر الأول أنهم قائلون 
بالمنع» إلا أنه يمكن حمله على المنع عندهم و لو من النادر. 


لكن الانصاف مع ذلكك كله عدم خلو المسأله من إشكال فى الجمله, لكثره النصوص المزبوره مع خلوها عن الإشعار فى شىء 
منها بوجه الجمع المزبور عدا ما سمعته من التعليل المزبور» و لو لم يكن إجماعا أمكن الجمع بينها بحمل أخبار المنع على 
الأكل النادر الذى لا ينافى كونه معلما كما لا ينافى سائر الملكات من ذوى العقول فضلا عن الحيواناتء و لا فرق فى ذلكك بين 
الأكل و الاسترسال و الانزجار و أخبار الجواز على الكلب الذى كان فى تعليمه الأكل مما يصيده. فإنه يكون حينئذ معلما على 


هذا الوجه. 


و دعوى كونه خلاءف المتعارف فى التعليم لا ينافى كون الحكم الجواز مع فرض وقوعه؛ و يكون قوله تعالى )١(‏ (أمْسَكنّ 
عَلَبْكُمْ) واردا مورد الغالبء لا أن المراد اشتراطه حتى لو علم الكلب على أكل بعض ما يصيده. خصوصا إذا كان تأديبه على 
أكل القليل منه و لم يتعده» بل 


١ - ١‏ سوره المائده: 2 الآيه ؟. 


52 31 ص: ع" 


لعل المراد من «فكنُوا مِمَا شت كن عَلَتِكةْ» كلا أو بعضا على حسب ما اقتضاه تأديبها و تعليمهاء نعم لو اعتادت غير ما علمت 
خرجت عن كونها معلمه» فلا يحل صيدها. 


و يمكن دعوى عدم منافاه ذلكك للمشهور. ضروره ظهور كلامهم فى اعتياد الأكل المنافى للتعليم» بل جعل بعضهم ذلكك دليلا 
للمسأله» نعم يظهر من بعض الأفاضل كون الحكم عندهم كذلكك و إن علمء و لكنه لا يخلو من نظر. 


كما أنه لا يخفى ضعف القول بالحل مع الاعتياد للأكل من دون تعليم» ضروره اقتضائه طرح النصوص )١(‏ 


الداله على المنع مع استفاضتها و اعتضادها بما سمعت من الإجماع المحكىء بل و بالشهره العظيمه التى كادت تكون كذلكك, 
بل لعلها الآن كذلكك, أو حملها على التفيه مع أنكك قد عرفت اختلاف العامه فيما بينهم» بل فيها المشتمل على المنع من صيد 
الفهد إلا أن تدرك ذكاته (؟) 


وهو مناف لما عندهم؛ أو حملها على الكراهه؛ و هو فرع المكافئه المعلوم فقدهاء و الله العالم. 


و من ذلكك يعلم أنه لا ينبغى الإشكال فى أنه كذلكك (كذا خ ل) لا يقدح فى حل صيد الكلب لو شرب الدم (دم الصيد خ ل) 
و اقتصر إذا فرض تأديبه على ذلكك, بل ظاهر المسالكك المفروغيه من عدم قدحه و إن لم يكن تعليمه كذلكك و يقع منه غالباء 


لأن الدم غير مقصود للصائد. 
نعم قال: «فى أكل حشوته وجهان: من أنها تؤكل كاللحمء و من أنها تلقى غالبا و لا تقصد كالدم» قلت: لعل الأقوى الأول 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 7- من أبواب الصيد- الحديث 8١و7١‏ و18. 
؟- ” الوسائل- الباب- #- من أبواب الصيد- الحديث ١‏ و". 


اج 78 ص: 36> 


هذا وعن ابن الجنيد أن فى حكم أكله منه ما إذا أراد الصائد أخذ الصيد منه فامتنع و صار يقاتل دونه لأنه فى معنى الأكل من 
حيث إن غرضه ذلك فلم يتمرن على التعليم من هذه الجهه. و لا بأس به. 


نعم ما يحكى عنه- من التفصيل فى أصل المسأله بين أكله منه قبل موت الصيد و بعده و جعل الأول قادحا دون الثانى- غير 
ظاهر الوجه مع فرض عدم تأديبه على ذلكء و إن قيل: لعله جمع بين الأخبار, إلا أنه كما ترى» ضروره عدم شاهد عليه لا منها و 
لا من إجماع يحكى و نحوه؛ بل يمكن أن يكون فى بعضها ما ينافيه» و الله العالم. 


و كان ف لا بد من تكرار الاصطياد به متصفا بهذه الشرائط الثلاثه ليتحقق حصولها فيه على وجه يصدق عليه كونه معلما نحو 
غيره مما يتحقق به ملكه الصنائع و لو على وجه الظن الغالب. 

و حينئذ ف لا يكفى اتفاقها مره و إن كان لعله ظاهر محكى التبيان و مجمع البيان» قال فى الأول: «قال أبو يوسف و محمد: حد 
التعليم أن يفعل ذلك ثلاءث مراتء و قال قوم: لا حد لتعليم الكلا.ب, فإذا فعل ما قلناه فهو معلم و قد دل على ذلكك روايه 
أصحابناء لأ.نهم رووا أنه إذا أخذ كلب مجوسى فعلمه فى الحال فاصطاد جاز أكل ما يقتله؛ و نحوه فى المجمعء و ظاهرهما 
الاكتفاء بالمره. 


و أشار بالروايه إلى روايتى السكونى )١(‏ 


و عبد الرحمن بن سيابه (7) عن الصادق (عليه السلام) الآ-تيتين فى مسأله اعتبار إسلام المعلم المحمولتين على الامتحان دون 
التعليم» لأن الفرض كونه معلماء نعم فى 


خبر زراره 702 
١ -١‏ الوسائل- -١0‏ من أبواب الصيد- الحديث ”. 


؟- ” الوسائل- -١0‏ من أبواب الصيد- الحديث ؟. 
” الوسائل- الباب- /- من أبواب الصيد- الحديث ؟. 


اج ع ص: 72 
السابق عنه (عليه السلام) أيضا «و إن كان غير معلم فعلمه فى ساعه ثم يرسله فليأكل منه. فإنه معلم) 
و لكنه ليس نصا فى المرهء لأن التكرار ممكن فى ساعته. خصوصا مع كون المراد بها العرفيه. 


هذا و فى المسالكك «الأمور المعتبره فى التعليم لا بد أن تتكرر مره بعد اخرى, ليغلب على الظن تأدب الكلبء و لم يقدر أكثر 
الأصحاب عدد المرات؛ و ذلكك لأن المعتبر فى التعليم العرف. و هو مضطرب. و طباع الجوارح مختلفه؛ و الرجوع فى الباب إلى 
أهل الخبره بطباع الجوارح و اكتفى بعضهم بالتكرار مرتين» لأن العاده تثبت بهماء و اعتبر آخرون ثلاث مراتء و الأقوى الرجوع 
إلى العرف» و مقتضى كلامه ثبوت القول بالمره و المرتين للأصحاب. و لم أجد ذلك كما اعترف به بعض الأفاضل أيضا. 


ثم إنه كما يعتبر التكرار فى حصول التعليم فكذا فى زواله» فيرجع فيه إلى العرف أيضا على المختار و على القول بالمرتين أو 
الثلاث قيل يعتبر حصولهماء و على القول بالمره فلو أكل منه بعدها حرم و لو فى الأولى؛ و الأمر فى ذلكك كله سهل بعد وضوح 
الحال و كون تعليم الكلب الصيد على نحو تعليم العاقل الصناعه؛ فيكفى فيه إثباتا و نفيا ما يكفى فى ذلك كما هو واضحء و 
اللّهِ العالم. 


[و يشترط فى المرسل للكلب أو السهم شروط] 

[الأول أن يكون مسلما أو بحكمه] 

و كيف كان ف يشترط فى المرسل للكلب أو السهم مثلا شروط (أربعه خ): 

الأول: أن يكون مسلما أو بحكمه كالصبى المميز الملحق به أو البنت المميزه كذلكك. لأن الإرسال نوع من التذكيه نصا )١(‏ 

و فتوى» و ستعرف اشتراط ذلكك فيها. 

و حينئذ فلو أرسله المجوسى أو الوثنى بل أو اليهودى أو النصرانى أو غيرهم ممن هو غير مسلم» بل أو منه و لكن كان محكوما 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ١١و5١‏ و5١‏ من أبواب الصيد. 


5 3 ص: ”7 


بكفره و لو لنصب أو إنكار ضرورى أو غير ذلكك لم يحل أكل ما يقتله كما أنه لا يحل ما يذبحه أو ينحره و إن كان إذا أرسله 
اليهودى و النصرانى فيه خلا.ف كما فى تذكيتهما أظهره أنه لا يحل للأصل و غيره مما ستعرفه» بل عن الانتصار الإجماع على 
عدم الحل بإرسال الكافر» بل فى المجوسى قول بالحل أيضا و إن كان ظاهر عباره المصنف خلافه. اللهم إلا أن يكون فى 
خصوص التذكيه بالذبح» كما عن ظاهر الصدوق» و ستعرف الحال فيه فى محله إنشاء الله تعالى. 


كما أنه لا يخفى مجىء الخلاف فى المخالف مطلقا باعتبار الخلاف فى كفره و عدمه. 
و كذلكك لم يحل صيد غير المميز و المجنون» لعدم القصد المعتبر منهماء كما ستعرف ذلك فى الذبح إنشاء اللّهء و اللّه العالم. 
[الثانى أن برسله للاصطياد] 


الثانى: أن يرسله للاصطياد فلو استرسل من نفسه أو رمى بسهم هدفا مثلا فأصاب صيداء فضلا عما لو أفلت من يده فأصاب 
صيدا فقتله لم يحل مقتوله بلا خلاف أجده فيه بل عن الخلاف الإجماع على الثانى الذى لا فرق بينه و بين الأول فى الحكم 
المزبور. 


مضافا إلى أصاله عدم التذكيه المقتصر فى الخروج عنها بالمتيقن» و هو الإرسال للصيدء خصوصا مع ملاحظه عدم الخلاف فيه 
التى لا إشكال فى اقتضائها الشكك فى إراده غيرها من بعض الإطلاقات التى مع ذلكك لم تسق لبيان هذا الحكم. 


5 31 ص: 0 
وإلى 


خبر القاسم بن سلمان (1) المنجبر دلائله بما غرفته» و سنذا به أيضا و بروايه المشايخ الثلاثه له قال: #سألت أبا عبد الله (عليه 
السلام) عن كلب أفلت و لم يرسله صاحبه فصاد فأدركه صاحبه و قد قتله» أ يأكل منه؟ فقال: لاء و قال: إذا صاد و قد سمى 
فليأكل» و إن صاد و لم يسم فلا). 


بل و إلى ما فى ذيل 


خبر أبى بكر الحضرمى (1) المروى عن تفسير على بن إبراهيم عن الصادق (عليه السلام) المتقدم سابقاء قال: «إذا أرسلت 
الكلب المعلم فاذكر اسم الله عليه» فهو ذكاته). 


و المناقشه فى الأمول- باحتمال استناد المنع فيه عن الأكل إلى عدم التسميه لا إلى الاسترسالء بل ربما كان فى ذيله إشعار 
بذلكك- مدفوعه بعد التسليم بالانجبار بما عرفت» على أن مجرد الاحتمال لا ينافى الظهور الذى هو مبنى أكثر الأحكام, و الذيل 
المزبور الظاهر فى كون المعيار التسميه يمكن كون المراد منه الكنايه عن اعتبارها مع الإرسال المصاحب لهاء خصوصا على ما 
ستعرف من كون الأقوى أن وقتها عنده» و بالجمله لا وجه لهذه المناقشات بعد كون الحكم مفروعا منه. 


نعم لو زجره عقيب الاسترسال فوقف ثم أغراه صح و حل ما يقتله بلا خلاف ولا إشكال لأن الاسترسال انقطع بوقوفه» و صار 
الإغراء إرسالا مستأنفا كالمبتد! الواقع بعد إرسال سابق انقضى. 


ولا كذلك لو استرسل فأغراه من دون أن يزجره و لا زاد إغراؤه فى عدوه؛ ضروره صدق عدم الإرسال منه أما إذا زاد فى 
عدوه ففى المسالكك تبعا لغيره «وجهان: أحدهما الحل» لأنه قد ظهر أثر الإغراء» فيقطع الاسترسال؛ و يصير كأنه جرح بإغراء 
صاحبه» 


١ - ١‏ ذكر صدره فى الوسائل فى الباب- -١١‏ من أبواب الصيد- الحديث ١‏ و ذيله فى الباب- ؟١-‏ منها- الحديث ١‏ عن القاسم 
بن سليمان كما فى الكافى ج * ص .5١9‏ 
3-1 الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الصيد- الحديث ؟. 
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و أصحههما المنع لأ-نه قد اجتمع الاسترسال المحرم و الإغراء المبيح, فقتله بالسببين» فيغلب التحريم, و لو كان الإغراء و زياده 
العدو بعد ما زجره فلم ينزجر فالوجهان, و أولى بعدم الحل» لظهور إبائه و تركك مبالاته بإشاره الصائد). 


قلت: قد يقال: إن مقتضى 

قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح الحلبى )١(‏ السابق: «أما ما قتله الكلب و قد ذكرت اسم اللّه عليه فكل منه) 
وفى 

خبر مسعده بن زياد (1): «أما ما صاد الكلب المعلم و قد ذكر اسم الله عليه فكله. 


و غير ذلكك من إطلادق الأشدله حل صيد الكلب مطلقاء إلا أنه خرج المسترسل لنفسه بالإجماع و نحوه؛ و بقى غيره الذى منه 
المفروض. إلا أن أصاله عدم التذكيه- بعد الشكك فى إراده الفر المزبور من الإطلاق المزبور الذى لم يسق لبيان ذلكك المقيد 
بالإرسال فى غيره- يقتضى عدم الحل» خصوصا بعد صدق عدم الإرسال و إن زاد فى عدوه. و خصوصا مع عدم انزجاره بالزجر 
و إن قلنا بعدم اعتباره فى التعليم بعد رؤيه الصيد و الإرسال فالأقوى ما ذكره حينئذ. 


و حينئذ فلو أرسل كلبا معلما فأغراه مجوسى فازداد عدوه لم يؤثر فى الحل» كما أنه لو أرسل المجوسى كلبا فأغراه المسلم و زاد 
عدوه بإغرائه لم يؤثر فى الحرمه. نعم قد يأتى ذلكك على الوجه الأول الذى قد عرفت ضعفه. 


و كذالو أرسله فأغراه فضولى فازداد عدوه لم يملكك الصيد. بل هو للمرسل و إن كان غاصبا للكلبء و يأتى على الاحتمال 
الآخر ملكك الفضولى له و إن كان غاصبا للكلبء لانقطاع حكم الإرسال الأول بالإغراء» 


.4 من أبواب الصيد- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.١١ الوسائل- الباب- ؟7- من أبواب الصيد- الحديث‎ 7-1 
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و لكن لا يخفى عليكك ما فيه» و كذا احتمال اشتراكهما فى الملك, لحصوله بفعلهماء كما هو واضح. هذا كله فى المسترسل 


و أما المرسل لغير الصيد فضاه لم بحل بمقعضى الشرط المزبورة وستعرف إنشاء الله تمام ما يتفرع على ذلك عند تعرض 
المصنف له و الله العالم. 


[الثالث أن يسمى عند إرساله] 


الثالث: أن يسمى عند إرساله آله الصيد كلبا أو سهما مثلاء بلا خلاف فى أصل الشرطيه؛ بل عليه الإجماع بقسميه» مضافا إلى 
نهى الكتاب عن أكل ما لم يذكر اسم الله عليه (1) و الأمر فى خصوص صيد الكلب (؟) و السنه التى ستسمع جمله منها. 


و حينئذ فلو تركك التسميه عمدا لم يحل ما يقتله بلا خلاف. بل الإجماع بقسميه عليه» مضافا إلى النصوص المستفيضه. كك 
صحيح الحلبى () عن الصادق (عليه السلام) «من أرسل كلبه و لم يسم فلا يأكله) 

وخبر زراره 250 

«فى صيد الكلب إن أرسله الرجل و سمى فليأكل) 

و خبره الآخر (0) 

«إذا أرسل الرجل كلبه و نسى أن يسمى فهو بمنزله من ذبح و نسى أن يسمىء و كذلكك إذا رمى بالسهم و نسى أن يسمى). 
و منه يعلم أنه لا يضر لو كان التركك لها نسيانا مضافا إلى الإجماع بقسميه عليه» و إلى 

خبر عبد الرحمن (2) 

«و إن كنت ناسيا فكل منه أيضا و كل من فضله). 
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جح 5 ص: ”١‏ 


إنما الكلا-م فى أن وقتها عند الإرسال على وجه لا يجزئ وقوعها من العامد ما بينه و بين الإصابه؛ فإن فيه قولين: (أحدهما) 
الاشتراط كما هو ظاهر المقنع و المقنعه و النهايه و الخلاف و المهذب و الغنيه و السرائر و الجامع و الإرشاد و التبصره و تلخيص 
المرام و المعالم و تلخيص الخلاف و غيرها مما عبر فيها كعباره المصنف. ضروره ظهوره فى التوقيت. 


و حينئذ ففى الخلاف و الغنيه الإجماع عليه. لأنه قال فى الأول: 


«التسميه شرط عند إرسال الكلب و السهم و عند الذبح بدليل إجماع الطائفه) و يشهد لهما فتوى المعظم بذلك,. فهما الحجه 


مضافا إلى أصاله التحريم فى الصيد حتى يثبت الحلء و هو فى الفرض معلوم إجماعا و نصاء فيقتصر عليه تمسكا بالأصل و أخذا 
بالمتيقن. 


و إلى أن الأرسال منزل منزله الذكاهء لأنها تجزئ عنه إجماعاء قلا تجزئ بعده كما لا تجزيغ بعد الذكاهء و لأن التسميه يجب أن 
يقارن بها فعل المرسل كما يقارن بها فعل الذابح, و المرسل لا فعل له سوى الإرسال» فيجب اقتران التسميه به و فى الأخبار ما 
يلوح إلى ذلك بل قيل يدل عليه. 


ففى 
صحيح الحذاء )١(‏ 

«عن الرجل يسرح كلبه المعلم و يسمى إذا سرحه. فقال: يأكل مما أمسكك عليه). 
و صحيح سليمان بن خالد 2752 


«عن كلب المجوسى يأخذه الرجل المسلم فيسمى حين يرسله أ يأكل مما أمسكك عليه؟ قال: نعم لأنه 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الصيد- الحديث ؟. 
7-1 الوسائل- الباب- -١0‏ من أبواب الصيد- الحديث .١‏ 


اج 77 ص: ذن 

مكلب قد ذكر اسم اللَّه عليه). 

و صحيح محمد الحلبى )١(‏ 

«عن الصيد يضربه الرجل بالسيف أو يطعنه برمح أو يرميه بسهم فيقتله و قد سمى حين فعل ذلك فقال: كل لا بأس بها. 
واصنيك الى 1ق 


«عن الصيد يرميه الرجل بسهم فيصيبه معترضا فيقتله و قد كان سمى حين رمى و لم تصبه الحديده. فقال: إن كان السهم الذى 
أصابه هو الذى قتله فان أراده فليأكل). 


لأن التوقيت بالإرسال و نحوه فى هذه النصوص و إن وقع فى كلام الرواه إلا أنه يدل على كون الحكم شائعا معروفا عندهم؛ و 
السائلون من فقهاء الأصحاب و أعاظمهم. فيبعد أخذهم لهذا القيد فى السؤال من دون أن يكون له مدخل فى الحلء و قد أقرهم 
الإمام (عليه السلام) على هذا القيد و لم ينكر عليهم فى ذلكء فدل على أنه معتبر فى حل الصيد. 


وفى روايه أخرى للحلبى (7) 


«عن الصيد يصيبه السهم معترضا و لم تصبه الحديده و قد سمى حين رمى» قال: يأكله إذا أصابه و هو يراه» و عن صيد 


المعراضء فقال: إن لم يكن له نبل غيره و كان قد سمى حين رمى فليأكل منه» و إن كان له نبل غيره فلا 

و قد وقع فيها التقبيد فى كلام السائل و الامام (عليه السلام) و التقريب فى الثانى ظاهر و فى الأول نحو ما سبق. 

وفى 

خبر الحضرمى (؟) المروى عن تفسير على بن إبراهيم عن الصادق (عليه السلام) «إذا أرسلت الكلب المعلم فاذكر اسم اللّه عليه 


.” من أبواب الصيد- الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
الوسائل- الباب- 77- من أبواب الصيد- الحديث ؟.‎ 7 -1 
.” الوسائل- الباب- 77- من أبواب الصيد- الحديث‎ #” -* 
من أبواب الصيد- الحديث ؟.‎ -١ ع- ع الوسائل- الباب-‎ 


جا 

فهو ذكاته). 

بل قد يؤيده أو يدل عليه النتصوص )١(‏ 

السابقه فى صدر المسأله أيضا الظاهره فى أن وقت التسميه وقت الإرسال. 


(و الثشانى) عدمه. فيكفى التسميه قبل الإصابه» و هو ظاهر القواعد و التحرير و الشهيدين فى الدروس و المساللكك و الروضه» 
لإطلاق الكتاب (1) و السنه (*) 


التسميه عند الصيد من غير تعيين وقتء و لأنه إذا أجزأ التسميه عند الإرسال فبالأولى إجزاؤها بعد ذلككء» و خصوصا عند الإصابه 
و الجرح. فإنه وفت التذ كيه حقيقه. 


بل قد يؤيد ذلكك أيضا تداركك الناسى لها ما بينه و بين الإصابه. فإنه لو لم يكن وقتا للتسميه لما وجب الإتيان بها فيه» بل كان 
ستعا كاسني عند الأكل. 


وفيه أن الإطلاق محمول على المعهود المتعارف الذى هو عند الإرسال و منع الأولويه» فإن التذكيه فعل المرسل دون الآله و لا 
فعل له سوى الإرسالء. فيكون إرساله بمنزله التذكيه؛ فيجب أن يقارنها التسميه كما ذكرناه» و تداركك الناسى لها فيه لا يقتتضى 
الاجزاء فى حال العمد. إذ يمكن كون ذلكك وقتا للناسى دون العامد. 


و من هنا بان لكك أن الأول هو الأقوى و الأحوط و إن كان قد يظهر من بعض النصوص التى قدمناها فى مسأله الحل مع أكل 
الكلب الاكتفاء بالتسميه عند قتل الكلب الصيد, إلا أن الاحتياط لا ينبغى تركه. 


نعم الظاهر الحل لو شكك فيها كما عن ابن سعيد فى جامعه؛ لأنه 
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ج علا ص: ع" 

أولى من الناسى؛ و 

للخبر 210 

(أنق عيض ولا ادوي | عي أم لم أسم؟ فقال: كل لا بأس» 


بل لعل أصل الصحه كاف فى المقام مع فرض العلم بالإتيان بالفعل بقصد إراده الصحيح أو ظاهره ذلكك و لكن شكك فى بعض 
شروطه. فهو حينئذ كمن ذكى ثم شكك فى التسميه مثلاء أما إذا لم يعلم الإتيان بالفعل على الوجه المزبور و لا كان ظاهره ذلكك 
فقد يشكل الحكم بأصل الصحه على وجه يقطع أصاله العدم بإمكان الإتيان بالفعل على غير الوجه الصحيحء بل كان لبعض 
الأغراض التى تجامع الفاسد. 


ومن ذلكك لو شكك فى أنه تركك التسميه عمداء لأنه لم يرد الصحيح. أو نسيانا أو لم يتركهاء إذ دعوى أولويه ذلكك من الناسى 
غير معلوم» بل قد يشكك فى مساواته له. 


و مله يفك فى الأجدزاء بالتداركق لو كان فى الأثناء و إن اجترعع يه فى الناسى» و الخير المزيور 193 

و إن كان مطلقا لكنه لا جابر له» بل يمككن دعوى انسياقه فيما ذكرناه أولاء فتأمل جيداء فإن المسأله غير محرره. 
و أما الجاهل بوجوبها فلا إشكال فى الحل لو فعلها و إن لم يعتقد وجوبهاء لعموم الكتاب 060 و السنه () 
المتضمة لهل ماذ كر اسم اللدغلية: 


ولو تركها عمدا لاعتقاد عدم وجوبها فالمتجه عدم الحل» كما هو ظاهر الأصحاب على ما اعترف به فى الدروس و إن أشكله 
بحكمهم بحل ذبيحه المخالف على الإطلاق ما لم يكن ناصباء و بعضهم لا يعتقد وجوبها. 


لكن يدفعه أن المقصود فى هذا الحكم عدم التحريم من جهه الذابح فلا ينافى حينئذ الحكم بالتحريم من جهه عدم التسميه. 


.١ من أبواب الصيد- الحديث‎ -١0 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
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و نوقش بأنه ليس بحاسم لماده الإشكالء فإن الغالب عدم العلم بمذهب الذابح» و قصر الحكم على من علم من مذهبه الاشتراط 
يقتضى سقوط فائده هذا الحكم غالباء على أن ذلكك لو كان مرادا لنبهوا عليه و فى تركك التنبيه عليه دليل على أنه غير مراد. 


نعم يمكن أن يقال بأن الأصل حمل فعل المسلم على ما هو صحيح فى الواقع؛ كما يقتضيه الحكم بإباحه الجلد المأخوذ من 
المسلم ما لم يعلم كونه ميته. مضافا إلى السيره المستمره فى الأعصار و الأمصار من الشيعه مع أهل الخلاف فى العبادات و 
المعاملات مع تحقق الاختلاف فى البين فى شروطها بين الفريقين» و تظهر الفائده حينئذ فيما علم انتفاء التسميه فيه» و هو فرض 


أو يقال: إن التسميه و إن لم يوجبها جميع أهل الخلاف لكن القائل بعدم الوجوب يثبت الندبء و العاده المستمره فيما بينهم 
الإتيان بها و إن لم تجبء فاكتفى بذلكك فى الذبيحه المجهوله. فتأمل جيدا. 


و لو كان من عادته التسميه فنسيها فالظاهر الحل لدخوله فى الناسى مع عدم تأثير مجرد الاعتقاد» لكن فى النافع: «و يؤكل لو 
نسى إذا اعتقد الوجوب» و لعله لما قيل من اختصاص أدله الإباحه مع نسيان التسميه بحكم التبادر بمعتقد وجوبها. 


بل فى الرياض «هذا القيد و إن لم يذكره فى الشرائع و لا غيره عدا الشيخ فى النهايه و الحلى فى السرائر و القاضىء إلا أن الظاهر 
بحكم ما مر من التبادر إرادته و إن تركه حواله على الظهور من الخارجء فما يظهر من التنقيح من التردد فى اعتباره حيث حكم 
بأنه أحوط غير ظاهر الوجه). 


قلت: وجهه إطلاق الأدله بعد منع التبادر المزبور» ضروره صدق النسيان على من كان عزمه الفعل» من غير فرق بين معتقد 


الوجوب 


5-2 عالة ص: ا 
و عدمه. و لعله لذا جزم به العلامه الطباطبائى فى مصابيحه. و الله العالم. 


ثم إنه ذكر غير واحد من الأصحاب من غير خلاف يعرف فيه بينهم اعتبار كون التسميه من المرسل و حينئذ ف لو أرسل واحد 


خبر محمد بن مسلم )١(‏ بل فى المسالكك صحيحه و إن كنا لم نتحققه «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن القوم يخرجون جماعه 
إلى الصيد فيكون الكلب لرجل منهم» و يرسل صاحب الكلب كلبه و يسمى غيره» أ يجزئ ذلكك؟ قال: 


لا يسمى إلا صاحبه الذى أرسل الكلب». 

و فى مرسل أبى بصير (1) عن أبى عبد الله (عليه السلام) «لا يجزئخ إلا الذى أرسل الكلب» 

و القصور فى السند منجبر بالعمل» على أن مضمونهما مقتضى الأصل المقتصر فى الخروج منه على غير الفرضء و لو للتبادر. 
و أولى بعدم الحل لو أرسل شخص و قصد الصيد آخر و سمى ثالث. 


و كذلكك يعتبر من غير خلاف يعرف فيه بينهم أيضا اتحاد السبب المزهق المحلل ف لو سمى شخص فأرسل كلبه و أرسل آخر 
كلبه و لم يسم و اشتركا فى قدل الصيد لم بحل للأصل أيضاء بل لو لم يعلم الحال لم يحل أيضاء للأصل المزبوره فضلا عن 
العلم بالاشتراككء و هكذا الحال فى كل سبب محلل اشترك معه غير المحلل إذا لم يعلم استناد الازهاق إلى المحلل. 

ففى 

خبر أبى عبيده () عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى حديث صيد الكلبء قال: «و إن وجدت معه كلبا غير معلم فلا تأكل». 

.١ من أبواب الصيد- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
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5 31 ص: وخر 
وفى 


الكلاب دخل فيها كلب غريب لا يعرفون له صاحبا فاشتركن جميعا فى الصيدء فقال: لا يؤكل منه. لأنكك لا تدرى أخذه معلم 


أو لا؟). 
و فى مرسل الفقيه (7) عن الصادق (عليه السلام) «إذا أرسلت كلبكك على صيد و شاركه كلب آخر فلا تأكل منه). 


و الأخير و إن كان مطلقا شاملا لاشتراك المحلل أيضا إلا أن صريح بعض و ظاهر غيره الاتفاق على الحل مع اشتراكك الأسباب 
المحلله؛ بل كاد يكون صريح خبر أبى بصير السابق؛ بل لعله مقتضى مفهوم الخبر الأول و اللّه العالم. 


[الرابع أن لا يغيب الصيد و حياته مستقره] 


الرابع: أن لا يغيب الصيد عنه و حياته مستقره بلا خلاف أجده فيه؛ و حينئذ فلو وجد مقتولا أو ميتا بعد غيبته لم يحل» لاحتمال 
أن يكون القتل لا منه» سواء وجد الكلب واقفا عليه أو بعيدا منه و سواء وجد السهم فيه مثلا أولاء للمعتبره المستفيضه. 


كك 
خبر سليمان بن خالد 200 
«سألت أبا عبد اللّهِ (عليه السلام) عن الرميه يجدها صاحبها أ يأكلها؟ قال: إن كان يعلم أن رميته هى التى قتلته فليأكل». 


و خبر حريز (5) قال: «سئل أبو عبد الله (عليه السلام) عن الرميه يجدها صاحبها من الغد أ يأكل؟ قال: إن علم أن رميته هى التى 
قتلته فليأكل» و ذلكك إذا كان قد سمى). 


و خبر سماعه (8) 


«سألته عن رجل رمى حمار وحش أو ظبيا فأصابه 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ه- من أبواب الصيد- الحديث ؟. 
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اج عن ص: 1" 

ثم كان فى طلبه فوجده من الغد و سهمه فيه» فقال: إن علم أنه أصابه و أن سهمه هو الذى قتله فليأكل منه و إلا فلا. 
و خبر محمد بن قيس )١1(‏ عن أبى جعفر (عليه السلام) «قال: 

أمير المؤمنين (عليه السلام) فى صيد وجد فيه سهم و هو ميت لا يدرى من قتله» قال: لا تطعمها. 

وفى النبوى عن عدى بن حاتم (5) 


زقلكة باارسول الله نذا أهل هيد و الرسل يو اميه فعتب عط اللااسوى اننوك فضدله دنار ققالء.وسول :الله إلى اللهعلية از 
آله): إذا وجدت فيه أثر سهمكك و لم يكن فيه أثر سبع و علمت أن سهمكك قتله فكل) 


إلى غير ذلكك من النصوص المستفاد منها اعتبار العلم باستناد الازهاق إلى السبب المحلل» فكان المناسب التعبير بذلكء إذ لا 


قال الصادق (عليه السلام) فى خبر زراره 00: «إذا رميت فوجدته و ليس به أثر غير السهم و ترى أنه لم يقتله غير سهمكك فكل» 
يغيب (غاب خ ل) عنكك أو لم يغب). 


و إليه يرجع 

خبر الحسين بن علوان (5) عن جعفر عن أبيه (عليهما السلام) «إن عليا (عليه السلام) كان يقول: إذا رميت صيدا فيغيب عنكك 
فوجدت سهمكك فيه فى موضع مقتل فكل) 

باعتبار أن ذلكك طريق علم باستناد الموت اليه. 

وكذا 


خبر عيسى القمى (ه) فى حديث «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): أرمى فيغيب عنى, و أجد سهمى فيه فقال: كل 


.١ من أبواب الصيد- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
سن البيهقى- جح 4 ض 67؟,‎ 3-7 

*- ”© الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الصيد- الحديث 8. 
ع- ع الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الصيد- الحديث 6. 
ه- ه الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الصيد- الحديث ؟. 


اج 78 ص: 59 
ما لم يؤكل منه. فان كان أكل منه فلا تأكل منه). 


و خبر على بن جعفر )١(‏ عن أخيه (عليه السلام) قال: «سألته عن ظبى أو حمار وحش أو طير رماه رجل ثم رماه غيره بعد ما 


صرعه غيره» فقال: كله ما لم يتغيب إذا سمى و رماه). 
والنبوى 250 
«كل ما أصميت. و دع ما أنميت» 


أى: كل ما قتله كلبكك أو سهمكك و أنت تراه» و «دع ما أنميت» أى: ما غاب عنكك مقتله» ضروره كون المراد من الجميع هو ما 
ذكرنا من أن المدار على العلم باستناد القتل إلى السبب المحلل» فيكفى فى الحرمه الشك, فضلا عن العلم بالعدم, إلا أنه غالبا 
لا يحصل مع الغيبه و استقرار الحياه» لاحتمال عروض سبب آخرء و لا يكفى أصاله عدمه؛ للنصوص المزبوره و معارضته بأصاله 


نعم الظاهر عدم إراده العلم بمعنى اليقين» بل يكفى فيه الطمأنينه العاديه» كما أومأ إليه 
قوله (عليه السلام): «إذا وجدت سهمكك فيه فى موضع مقتل). 


و أولى بالحل من ذلكك لو غاب غير مستقر الحياه» بلا خلاف أجده فيه إلا ما يحكى من إطلاق النهايه الحرمه مع الغيبه المتزل 
على ذلك نحو ما سمعته من إطلاق بعض النصوص (1) 


اتكالا على الظهور: كما اعترف به فى المختلفء و إن ناقشه الحلى فيه فى المحكى عن سرائره» لكنه فى غير محله؛ و الله العالم. 
و كيف كان فلا خالاف نصا 250 
و فتوى فى أنه يجوز 


./ من أبواب الصيد- الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


.؟6١ راجع سنن البيهقى ج 9 ص‎ ”١ مجمع الزوائد- ج ص‎ 7 -١ 
.6 من أبواب الصيد- الحديث ”و‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ " - 


ع- ع الوسائل- الباب- 77 و 7 و 78- من أبواب الصيد. 


5-2 اله ص: ين 


الامنطادي كل الك الشركة و الحالة:و الشنياكف والصقور و النيوذ والأحجاريو القادق و غيرهاء ورما عن سلا من أند 
روى (0) 


تحريم ما يصاد بقسى البندق إن أراد تحريمه مع قتله بالبندق فهو حقء و إن كان مع التذكيه فهو ممنوع. 
و عن المفيد عباره موهمه؛ و هى «لا يجوز أكل الثعلب و الضب. 

ولا يؤكل ما قتله البندق- إلى أن قال-: 

وروى02) 

أن الجلاهق- و هو قسير البندق- حرام) 

و التحقيق ما عرفت» و فى 

خبر غياث بن إبراهيم (1) عن أبى عبد الل (عليه السلام) «أنه كره الجلاهق). 


و على كل حال فلا إشكال بل و لا خلاف يعتد به فى أنه يحل الاصطياد- بمعنى جعل الحيوان الممتنع تحت اليد- بكل آله و 
لكن لا يحل منه بغير ما عرفت إلا ما يدرككث ذكاته و لو كان فيه سلاح لم يصدق عليه أنه رماه به و كذا السهم إذا لم يكن فيه 
نصل و لا يخرق و إنما يصيد بثقله. 


قال سليمان بن خالد (5): «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عما قتل الحجر و البندق أ يؤكل؟ قال: لا» 

و نحوه صحيح الحلبى (8) 

و خبر حريز ل2) 

و خبر عبد الله بن سنان (/49 عنه (عليه السلام) أيضاء و خبر محمد بن مسلم (4) عن أحدهما (عليهما السلام). 
وفى 

خبر الحسين بن علوان (5) المروى عن قرب الاسناد عن جعفر 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -7١8‏ من أبواب الصيد. 
؟- 7الموجود فى المقنعه ص ٠‏ ط حجر هكذا: «و لا يجوز أكل الثعلب و الضبء و لا يؤكل ما قتله البندق من الطير و غيره» و 


*- " الوسائل- الباب- 77- من أبواب الصيد الحديث 5. 

ع- ع الوسائل- الباب- 77- من أبواب الصيد الحديث .١‏ 

ه- ه الوسائل- الباب- 77- من أبواب الصيد الحديث ". 

ع- 8 الوسائل- الباب- 77- من أبواب الصيد الحديث 6. 

.8 الوسائل- الباب- 77- من أبواب الصيد الحديث‎  - 

8-8 أشار إليه فى الوسائل- الباب- 77- من أبواب الصيد- الحديث 5 و ذكره فى الكافى ج 2 ص .5١17‏ 
4- 9 الوسائل- الباب- 77- من أبواب الصيد- الحديث 8. 


ج عن من 8 

عن أبيه (عليهما السلام) «إن عليا (عليه السلام) كان يقول: لا تأكل ما قتل الحجر و البندق و المعراض إلا ما ذكيت». 

وفى 

خبر محمد بن قيس )١(‏ عن أبى جعفر عن أمير المؤمنين (عليهما السلام) «ما أخذت الحباله من صيد فقطعت منه يدا أو رجلا 
فذروه فإنه ميت» و كلوا ما أدركتم حيا و ذكرتم اسم اللّه عليه). 

وفى 

خبر عبد الرحمن (1) عن أبى عبد الله (عليه السلام) دما أخذت الحباله فقطعت منه شيئا فهو ميت و ما أدركت من سائر جسده 


حيا فذكه ثم كل منه). 


و نحوه خبر زراره () عن أحدهما (عليهما السلام) إلى غير ذلكك من النصوص التى مر عليكك شطر منهاء و فيها المشتمل على 
حصر الحل بقتل الكلب المكلب. 


كما أنه مر عليكك نصوص حل الصيد المقتول بالسلاح (5) 


و ذكرنا هناكك تفصيل الحال فيه» و تفصيل الحال فى السهم ذى النصل و غيره من المعراض و نحوه و أنه لا يدخل فيه الصيد 
بالآله المسماه بالتفنكك المستحدثه فى قرب هذا الزمان» خلافا للكفايه» للعموم الذى قد عرفت البحث فيه هناك, و لا أقل من 
الشكء و الأصل الحرمه كما تقدم الكلام فيه سابقاء و الله العالم. 


و على كل حال فقد قيل و القائل الشيخ فى محكى النهايه و ابنا حمزه و إدريس و يحيى بن سعيد على ما حكى عنهم يحرم أن 
يرمى الصيد بما هو أكبر منه ل 


مرفوع محمد بن يحبى (8) قال أبو عبد الله (عليه السلام): ١لا‏ يرمى الصيد بشى ء أكبر منه؛ 


ولأنه إذا كان أكبر 


.١ من أبواب الصيد- الحديث‎ -١5 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
من أبواب الصيد- الحديث ؟.‎ -7١5 الوسائل- الباب-‎ 7 1 
الوسائل- الباب- 75- من أبواب الصيد- الحديث ؟.‎ #” -* 
من أبواب الصيد.‎ -١8 ع- ع الوسائل- الباب-‎ 

ه- ه الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب الصيد- الحديث .١‏ 


5 3 ص: هرا 


منه يقتله بثقله» أو يشتركك الثقل و الحد فى قتله» إلا أنه قاصر سندا عن إثبات الحكم المزبور»: قيل: بل و دلاله» خصوصا على 
حرمه الأكل و منع لزوم القتل بالثقل أو بمشاركته؛ نعم ربما احتمل الحرمه مع احتمال ذلك للدخول فى الوقيذ, مع أنه فى 
محل المنع لما عرفت من النصوص على حل ما قتله السهم و إن أصاب بعرضه. 


و من هنا قيل و القائل غير واحد بل لعله ظاهر الأكثر أو المشهور: لا يحرم» بل يمككن دعوى الإجماع عليه» نعم صرح غير واحد 
بأنه يكره و هو أولى لقبول المرفوع المزبور لإثبات الكراهه التى يتسامح فيها بخلاف الحرمه. 


و من الغريب ما عن القائل المزبور من التصريح بتحريم الفعل و الصيد و هو ضعف فى ضعفء ضروره أن الخبر المزبور على 


[الأمر الثانى فى أحكام الصيد] 


الأسمر الشانى فى أحكام الصيد (الاصطيادخ ل) قد عرفت أن ظاهر النص )١(‏ و الفتوى اعتبار استناد موت الصيد إلى السبب 
المحلل فى حل الصيد. و حينئذ ف لو أرسل المسلم و الوثنى مثلا آلتهما فقتلاه لم يحل لفوات الشرط» ضروره استناد القتل إلى 
مجموعهما سواء اتفقت آلتهما مثل أن يرسلا 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الصيد. 


كلبين أو سهمين أو اختلفتاء كأن يرسل أحدهما كلبا و الآخر سهماء و سواء اتفقت الإصابه فى وقت واحد أو وقتين إذا كان أثر 
كل واحده من الآلتين قاتلا على وجه يستند القتل الخارجى و ينسب إليهما. 


نعم لو اتخنه المسلم فلم تعد حياته مستقره ثم ذفف عليه الآخر و جهز عليه حلء لأن القاتل المسلم. 
و أما لو انعكس الفرض بأن كانت آله الكافر هى الموجبه للازهاق و آله المسلم المجهزه لم يحل بل و كذا لو اشتبه الحال لم 
يحل (الحالان حرم خ ل) تغليبا للحرمه باعتبار أصاله عدم التذكيه بعد فرض الجهل بحصول شرطها المقتضى للجهل بالمشروط. 


ومن ذلكك أيضا لو كان مع المسلم كلبان و أرسل أحدهما و استرسل الآخر فقتلا لم يحل و كذا لو اشتبه الحال نعم لو رمى 
سهما فأوصلته الريح إلى الصيد فقتله حل )١١(‏ لصدق استناد القتل اليه و إن كان لو لا الريح لم يصل. 


و كذالو أصاب السهم الأرض مثلا ثم وثب فقتل (؟1) بلا خلاف أجدده. لأن ما يتولد من فعل الرامى منسوب إليه» لكن فى 
المسالكك الاشكال فيهما- إن لم يكن إجماعا- بالاستناد إلى سببين فى الأولء و بعدم الجريان على وفق قصده فى الثانى» إلا أنه 
قال بعد ذلك: «و كيف كان فالمذهب الحل» و هو كذلك لما عرفت بعد منع كون القتل بسببين على وجه ينافى مصداق 
الأدله» و منع اعتبار الجريان على وفق القصد و (1) هو واضح. 


ثم إن الاعتبار فى حل الصيد بالمرسل لا بالمعلم (؟1) وفاقا للمشهور بين الأصحاب شهره عظيمه يمكن دعوى الإجماع معهاء بل 
لك 


5 31 ص: عع 


كما اعترف به بعض الأفاضلء بل لم يحكك الخلاف فى ذلكك إلا عن الشيخ فى المبسوط و كتابى الأخبار مع أن الشيخ نفسه 
ادعى الإجماع فى محكى خلافه على حل الصيد بكلب المجوسى المعلم؛ و هو الحجه. 


مضافا إلى إطلاق الأدله و عمومها و كون الكلب آله كالسكين التى لا فرق فيها بين كونها لمسلم أو كافر. 
وإلى 


صغيح سَليمان بق كاله 33 الذىيرؤاة التشابت الفلؤته سالك أباعيد الله (غليهالبلام) عن كلب المحوشي بأعنلاه الرجل 
المسلم فيسمى حين يرسله أ يأكل مما أمسكك عليه؟ فقال: نعم» لأنه مكلب و ذكر اسم الله عليه». 


كل ذلكك مع ضعف ما يذكر حجه للشيخ من الأصل المقطوع بما عرفت و ظاهر قوله تعالى (5) ١و‏ ما عَلَتم ِنَ اواج 
كلق تعلتوتوق يا علمكع الله الراره مره الغالني من كوين كلنية السالم عنما لمدكلة يكون سمه لضفه 


و خبر (07 عبد الرحمن بن سيابه 250 
«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) فقلت: كلب مجوسى أستعيره فأصيد به قال: لا تأكل من صيده إلا أن يكون علمه مسلم؛ 


الضعيف فى نفسه القاصر عن معارضه الصحيح المزبور المعتضد بإطلاق الأدله و عمومهاء و بالإجماع بقسميه؛ فلا بأس بحمله 
على الكراهه التى يشهد لها 


قول أمير المزمتيه (عليه السلام) فى 
١ -١‏ الوسائل- الباب- -١0‏ من أبواب الصيد- الحديث .١‏ 


؟- ”7 سوره المائده: ه- الآيه ؟. 


9'- " كلمه «و خبر» معطوفه على قوله قله: «الأصل المقطوع.) الذى ذكر حجه للشيخ قذه. 
ع- ع الوسائل- الباب- -١0‏ من أبواب الصيد- الحديث ؟. 


اج 78 ص: م6 

المرسل (1): «كلب المجوسى لا يؤكل صيده إلا أن يأخذه مسلم فيقلده و يرسله؛ قال: و إن أرسله المسلم جاز أكل ما أمسك و 
إن لم يكن علمه) 

وكذا 

قول الصادق (عليه السلام) فى خبر السكونى (): «كلب المجوسى لا تأكل صيده إلا أن يأخذه المسلم فيعلمه و يرسله. و كذا 
البازى و كلاب أهل الذمه و بزاتهم حلال للمسلمين أن يأكلوا صيده» 


وغير ذلك. 


و حينئذ فإن كان المرسل مسلما فقتل حل و لو كان المعلم مجوسيا أو وثنيا فضلا عن غيرهما و لو كان المرسل غير مسلم لم 
بحل و لو كان المعلم مسلما لما عرفت من كون المدار على الإرسال دون التعليم؛ و الله العالم. 


ولو أرسل كلبه على صيد معين و سمى حين إرساله فقتل غيره حل بلا خلاف أجده فيه بل و لا إشكال بعد إطلاق الأدله و 


عمومهاء و خصوص 


شور ساديم عبيب 183 الرازد قن الرسن الذي الأتافرق يكذويية إرسال كن :فى :لكف قطهاة قال وسالك نكيل" الله عله 


السلام) عن رجل سمى و رمى صيدا فأخطأ و أصاب صيدا آخرء قال: يأكل منها 


الذى منه و منهما يستفاد عدم اعتبار قصد عين الصيد و إن اعتبرنا قصد جنسه. لا على وجه لو رمى سهما فى الهواء أو فضاء 
الأرض لاختبار قوته أو عبثا أو رمى إلى هدف فاعترض صيدا فأصابه و قتله من غير قصده. فإنه لا يحل و إن سمى عند إرسالهء 
لأصاله عدم التذكيه المقتصر فى الخروج منها على المتيقن الذى هو الإرسال و الرمى بقصد جنس الصيدء أما الفرض فلا إشكال 
فى حله. 


1-1 النسعدركك- البانت ؟ اين أبوات اليد - الحديث ١‏ 
1- 7 الوسائل- الباب- -١0‏ من أبواب الصيد- الحديث ”*. 
*- ”© الوسائل- الباب- /ا7- من أبواب الصيد- الحديث .١‏ 


جْ 3 ص: ع8 


و كذالو أرسله على سرب ضباء و لم يقصد واحدا بعينه» أو أرسله على صيود كبار فتفرقت عن صغار فقتلها الكلب حلت إذا 
كانت ممتئنعه لما عرفت من كون المدار على قصد جنس الصيد و لو فى ضمن قصد شخص بعينه لا على خصوص ما قصد 
اصطياده. 


و كذا الحكم فى الآله كالسهم و نحوه من السلاح الذى لا فرق بينه و بين الكلب فى الحكم المزبور بلا خلاف أجده فيه» بل 
يمكن تحصيل الإجماع عليه» مضافا إلى اتحاد مقتضى الأدله فيهما بالنسبه إلى ذلكك حلا و حرمه. 


إنما الكلام فى قول المصنف و غيره أما لو أرسله و لم يشاهد صيدا فاتفق إصابه الصيد لم يحل و لو سمىء سواء كانت الآله 
كلبا أو سلاحا الذى مقتضاه اعتبار المشاهده التى لو نزلت على إراده مطلق العلم منها أمكن إشكالها بمنافاه ذلكك لإطلاق الأدله 
و عمومها الذى قد عرفت عدم زياده مقتضاها على كون الإرسال أو الرمى للصيد المتحقق مع المشاهده و عدمهاء بل مع العلم و 
عدمه إلا أن قوله تعليلا للحكم المزبور لأ-نه لم يقصد الصيد فجرى مجرى استرسال الكلب يقتضى كون مراده بالأمول غير 
القاصد لأصل الصيد. 


اللهم إلا أن يكون مراده عدم إمكان تحقق قصد الصيد مع عدم المشاهده أو ما يقوم مقامها من أسباب العلم» كما صرح به 
الفاضل فى التحرير قال: «و لو لم ير صيدا و لا علمه فرمى سهمه أو أرسل كلبه فصاد لم يحل و إن قصد الصيد. لأن القصد إنما 
يتحقق مع العلم» و لكن فيه منع واضح» ضروره صدق قصد الصيد. 


ثم قال: «و لو رأى سوادا و سمع صوتا فظنه آدميا أو بهيمه أو حجرا فرماه فبان صيدا لم يحل سواء أرسل سهما أو كلباء و كذا 


لو ظنه كلبا أو خنزيراء و لو ظن أنه صيد حل» و لو شكك أو غلب على ظنه أنه ليبس بصيد لم يحلء و لو رمى حجرا فظنه صيدا 
فقتل صيدا احتمل الحل» لأن صحه القصد تبنى على الظن و عدمه لأنه لم يقصد صيدا على الحقيقه). 


و فى القواعد «و لو أرسله و لم يشاهد صيدا و سمى فأصاب صيدا لم يحل» و مقتضى إطلاقه عدم الحل حتى لو كان قد أرسله 
للصيد و إن علم به أو ظن. 


لكن فى كشف اللثام «الوجه الا-جتزاء بالعلم بل الظن» فيحل بإرسال الأعمى إذا علم أو ظنء للعمومات, و ربما احتمل الاجتزاء 
بالاحتمال» و كأنه أشار بذلكك إلى ما فى المسالكك. قال: «و الأقوى عدم اشتراط مشاهده الصيدء. و الاكتفاء بالعلم به بل بظنه» 
لتوجه القصد اليه» بل يحتمل الاكتفاء بقصده إذا كان بتوقعه و بنى الرمى و الإرسال عليه» كما إذا رمى فى ظلمه الليل و قال 
ربما أصيب صيدا فأصابه» و على هذا يتفرع صيد الأعمى» فإن أحس بالصيد فى الجمله و لو ظنا فقصده بالرمى أو الإرسال فوافق 
حل» و ظاهرهما تحقق صدق قصد الصيد مع الاحتمال و هو كذلك. 


لكن فى مجمع البرهان بعد أن ذكر الأمثله المجرده عن قصد الصيد كرمى السهم للهدف و إرسال الكلب للامتحان و نحوهما 
قال: «هكذا يذكرون هذه المسأله» ولا نعرف دليلهاء نعم هى ظاهره على تقدير تركك التسميه. و الظاهر تركها بناء على ظنه إذ 
الفرض أنه ظن غير صيد و لا قصدء و أما على تقدير التسميه لاحتمال وقوعه على صيد اتفاقا و إن ظن عدمه فليست بظاهره. بل 
الظاهر الحكم حينئذ بالحلء لعموم الأدله» بل خصوصهاء إذ ليس فى الأدله قصد الصيد. بل قتله مع 


5-2 31 ص: ىع 


التسميه و سائر الشرائط» و فهم اشتراط القصد من مجرد أن الظاهر أن الذى يسمى إنما يقصد الصيد و لا يمكن بدون ذلكك 
مشكلء إذ قد يظن عدمه. و يكون محتملا وجوده فيسمى. و بالجمله الفرض ليس بمحالء و إنما البحث معه؛ و لا يبعد حمل 
كلامهم على عدم التسميه» إلى آخره. 

و فيه (أولا-) أن بعض كلماتهم صريحه فى التحريم مع التسميه كما سمعته من القواعد. و (ثانيا) أن مبنى الحل فى ذلكك ليس 
عدم اشتراط قصد الصيد» بل صدق تحققه مع الاحتمال» نعم لو لم يكن قد قصده أصلا بل كان مراده الامتحان و نحوه فصادف 
صيدا لم يحل و إن سمى لغرض من الأغراضء لما عرفته من أصاله عدم التذكيه المقتصر فى الخروج منها على المتيقن الذى هو 
الصيد المقصود دون غيره. 

و منه يعلم مواضع النظر فيما سمعته من التحريرء و ربما يأتى لذلكك زياده عند تعرض المصنف لبعض هذه الأمثله فى الذباحه؛ و 
اللّهِ العالم. 

و كيف كان ف الصيد الذى يحل بقتل الكلب له أو الآ-له فى غير موضع الذكاه هو كل ما كان ممتنعا وحشيا كان أو إنسيا 


و كذلكك ما يصول من البهائم أو يتردى فى بثر و شبهها و يتعذر نحره أو ذبحه؛ فإنه يكفى عقرها فى استباحتها (استباحته خ ل) 
ولا يختص العقر حينئذ بموضع من جسدها بلا خلاف أجده فى شىء من ذلكك بيننا. 


بل فى الرياض «كما حكاه جماعه- قال-: و هو الحجه مضافا إلى النصوص )١(‏ 
الآتيه فى الأخيرء لكن ليس فيها التعميم فى الحيوان و الآله. و العرف و اللغه فى الوحشى الممتنع» إذ لا فرد للصيد أظهر 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١٠١‏ من أبواب الذبائح. 


اج 77 ص: 4ع 
منه» فيدخل تحت عموم ما دل )١(‏ 


على حله بالاصطياد بمطلق الآله المعتبره من غير تذكيه؛ و أما الانسى المستوحش ففى صدق الصيد عليه فيهما حقيقه مناقشه» و 
الأصول تفتضى الرجوع فى إباحنه إلى مراعاه النذكي لكن الإنجماع و التصوض المزبوره فى المتردى 43 


ألحقاه بالصيد و إن اختلفا فى الالحاق كلا حتى فى مقتوله بالكلب و نحوه كما يظهر من الأول؛ أو فى الجمله كما يظهر من 


الثانى. 


و أما أن غير الممتنع ليس بصيد فالأصل فيه العرف و اللغه» فيندرج تحت عموم ما دل () على توقف حل الحيوان على التذكيه. 
مضافا إلى فحوى النصوص (5) 


الآتيه فى لزوم التذكيه لحل الصيد بعد أن أدركك و فيه حياه مستقره. و ليس ذلكك إلا لزوال امتناعه الموجب لانتفاء حكم الصيد 
عنه» فإذا ثبت انتفاؤه عنه مع حصول الامتناع فيه فى الجمله و صدق الصيد عليه حقيقه عرفا و لغه فثبوته عما ليس بممتنع بالأصل 
أولى» مع أن كون مثله صيدا يستلزم عدم وجود ما يحكم فى حله بالتذكيه بالذبح و النحر أصلاء و هو فاسد قطعاء و النصوص 
م 


بخلافه متواتره جداا. 


و كأنه عرض ببعض ما ذكره بالمقدس الأردبيلى» فإنه بعد ذكر أن دليل وحشى الأصل واضح قال: «و كأن الثانى- أى الأهلى 
المستوحش- صيد شرعاء و يحتمل لغه أيضاء و لعل عموم ما يدل على جواز أكل ما قتله الآلات المذكوره مثل الكلب من 
الكتاب (2) و السنه 0/9 


ب 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الصيد. 

؟- 7 الوسائل- الباب- -١٠١‏ من أبواب الذبائح. 
#- ”# سوره المائده: ه- الآيه *. 

ع- ع الوسائل- الباب- 8- من أبواب الصيد. 

ه- ه الوسائل- الباب- ”و ه- من أبواب الذبائح. 
ع-ث سوره المائده: ه- الآيه ؟. 


الوسائل- الباب- ١‏ و -١8‏ من أبواب الصيد. 





- 31 ص: لله 


فتأمل. و بالجمله هو مثل الوحشى فى هذا الحكم لعله بالإجماع أو القياس» و الضروره و رفع الحجر و عدم تضييع المال و 
العمومات مؤيدات» و كذا الخصوصيات الآتيه» فتأمل». 


قلت: لا يخفى علييك أن ذلكك كله خال عن التحصيل بعد الاعتراف بالإجماع المحقق» بل فى المسالكك هو موضع وفاق منا و 
من أكثر العامه و خالف فيه مالكك, فقال: لا يحل إلا بقطع الحلقوم؛ و منه يمكن دعوى اندراجه فى إطلاق أو عموم قتيل الكلب 


مضافا إلى 


خبر أبى البخترى )١(‏ المروى عن قرب الاسناد عن جعفر عن أبيه (عليهما السلام) «إن عليا (عليه السلام) قال: إذا استصعبت 
عليكم الذبيحه فعرقبوها و إن لم تقدروا أن تعرقبوها فإنه يحلها ما يحل الوحش'» 


الذى هو كالصريح فى اتحاد حكم المستوحش بالعارض و وحشى الأصلء و كفى به دليلا بعد انجباره بالعمل و الإجماع 
المزبور» بل و 


النبوى (5) و إن لم أجده فى طرقنا «كل إنسيه توحشت فذكها ذكاه الوحشيه). 


و منه يظهر المناقشه فيما سمعته من الرياض» بل قد يستفاد منه أن المراد بما فى غيره من النصوص فى المستعصى ذكر فرد من 
أفراد تذكيه الوحشى لا الاختصاص بذلك. 


قال الصادق (عليه السلام) فى صحيح الحلبى اف" «فى ثور 


.4 من أبواب الذبائح- الحديث‎ -٠١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
الرقم 7197 و فيه «إذا استوحشت الإنسيه و تمنعت فإنه يحلها ما يحل الوحشيها‎ -76١ كنز العمال ج اص‎ 7-١ 
.١ من أبواب الذبائح- الحديث‎ -١٠١ الوسائل- الباب-‎ ٠" . -“ 


اج عا ص: ١ه‏ 
تعاصى فابتدره قوم بأسيافهم و سمواء فأتوا عليا (عليه السلام) فقال: 
هذه ذكاه وحيه )١(‏ و لحمه حلال)». 


وقال (عليه السلام) أيضا فى خبر العيص بن القاسم (): «إن ثورا بالكوفه ثارء فبادر الناس إليه بأسيافهم فضربوه. فأتوا أمير 
المؤمنين (عليه السلام) فأخبروه فقال: ذكاه وحيه و لحمه حلال). 


وفى 

خبر الفضل بن عبد الملكك و عبد الرحمن بن أبى عبد الله (*) 

«إإن قوما أتوا النبى (صلى الله عليه و آله) فقالوا: إن بقره لنا غلبتنا و استصعبت علينا فضربناها بالسيفء فأمرهم بأكلهاء. 
بل فى 


خبر أبى بصير (5) عن أبى عبد الله (عليه السلام) إن امتنع عليكك بعير و أنت تريد أن تنحره فانطلق منكك فان خشيت أن 
يسبقك فضربته بالسيف أو طعنته بحربه بعد أن تسمى فكل إلا أن تدركه و لم يمت بعد فذكه) 


الظاهر فى كون الأمر أوسع من ذلكك باعتبار الاكتفاء فيه بخوف السبق. 

نعم نصوص المترديه لا عموم فيها على وجه يشمل التذكيه بعقر الكلب مثلاء ففى 

خبر إسماعيل الجعفى (0) 

«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): 

بعير تردى فى بثر كيف ينحر؟ قال: يدخل الحربه فيطعنه بها و يسمى و يأكل». 

وفى 

خبر زراره (2) عن أبى جعفر (عليه السلام) «سألته عن بعير تردى فى بثر ذبح من قبل ذنبه» فقال: لا بأس إذا ذكر اسم الله عليه). 
وفى 


خبر الحسين بن علوان (/1) المروى عن قرب الاسناد عن جعفر 


-١‏ 7 الوسائل- الباب- -١٠١‏ من أبواب الذبائح الحديث ؟. 
ب ريفنات الاضوت د مد انوا الذبائح الحديث ". 
5+ الوقان عدانات ٠١2‏ امور روات الذبائح الحديث ه. 
53خ الومانا + لات كا اين وات الذبائح الحديث 6. 
قمع الوسائلكالاتكه اك مق ارات الذبائح الحديث 8. 
 -‏ الوسائل- الباب- -١٠١‏ من أبواب الذبائح الحديث 7. 


اج 78 ص: آله 

ابن محمد عن أبيه عن على (عليهم السلام) «أنه سثل عما تردى على منخره فيقطع و يسمى عليه؛ فقال: لا بأسء و أمر بأكله). 
وفى 

خبره الآخر بالإسناد السابق )١(‏ عنه (عليه السلام) أيضا «أيما إنسيه تردت فى بثر فلم يقدر على منحرها فلينحرها من حيث يقدر 
عليه و يسمى الله عليها و يأكل». 


و فى حسن الحلبى (1) عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل ضرب بسيفه جزورا أو شاه فى غير مذبحها و قد سمى حين 


صرت 
أما إذا اضطر اليه و استصعب عليه ما يريد أن يذبح فلا بأس بذلك). 
وفى 


خبر أبى تعلبه 800 المروى عن غير طرقنا «قلت: يا رسول اللّهِ إن بعيرا تردى فرماه رجل بسهم فحبسه» فقال النبى (صلى اللّه عليه 
و آله): إن لهذه أوابد كأوابد الوحشء فما عسر عليكم منها فاصنعوا به هكذا» 


والأوابك المضوحقة. 

وفى آخر 250 

أنه لأصضلك الله عليه و آله) سل عن بغير تردق فى ير فقال صل :الله.عليه. و آله): لو :طعت فى حاصزع لحل الك 

النغير الكفاون التصوفى الى مقي بظير الكتف .وده المشاقكه فزيا كه الأتركيل يرتعي الله قال :نوو آنا اشر ديه فظاهر قر له 


تعالى (8): ١و‏ الْميَوديه- إلى قوله- إلا ما ذَّكَيُم» تحريمه إلا مع التذكيهء إلا أن يحمل على القدل بما أمكن» ثم ذكر بعض 
النصوص السابقه» و قال: «إنها لم 


.8 من أبواب الذبائح- الحديث‎ -١٠١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.* الوسائل- الباب- ؟- من أبواب الذبائح- الحديث‎ 1 -" 
سئن البيهقى- ج 94 ص 762 و 71 عن رافع بن خديج.‎ # -“ 
سنن البيهقى ج 4 ص 762 مع الاختلاف فى اللفظ.‎ * - 

ه- ه سوره المائده: ه- الآيه ". 


5 31 ص: إؤذه 


تدل على غير البعير و البقر. و لا على جواز القتل بمطلق الآ-له حتى الكلب و السهمء فيمكن الاقتصار على ما فى الروايات» و 
التعدى لعدم الفرق و فهم العله و ذكر الأصحاب من غير فرق و قائل بالفرق يدل على العموم فى الغنم و غيره أيضاء و أما 
التعدى إلى الكلب فغير معلوم الجوازء بل لا يفهم من عباراتهم» نعم من الذين ذكروا أن حكمه حكم الصيد يفهم ذلك كأنه 
غير المتردى و غير الصائل» بل المستعصىء فتأمل. و بالجمله إن صدق أنه صيد فحكمه حكمه. و إلا فيقتصر فيه على ما علم 
جواز قتله به و أكله. مثل القتل بالرمح فى المستعصى. فتأمل). 


إذ لا يخفى عليك ما فى كلامه من التشويش و عدم الإحاطه بجميع النصوص التى منها ما سمعته من قرب الاسناد و غيره؛ بل لا 
ينبغى الشكك فى دخول الصائل فى المستعصى الذى قد سمعت 

قول أمير المؤمنين (عليه السلام) (0): «إنها يحلها ما يحل الوحش». 

و منه يمكن تنزيل إطلاق كلامهم على ذلككء حيث قالوا: و كذا الصائل و المتردى» مشيرين به إلى ما ذكروه سابقا من القتل 


بالكلب و الآله فى المستوحش و لو إنسياء فيكون المراد من العقر فى كلامهم ما يشمل العقر بالكلب و غيره. 


مؤيدا ذلكك بدعوى أن التأمل فى النصوص المزبوره و غيرها يقتضى أن الشارع شرع فردين للتذكيه: أحدهما الذبح و النحر فى 
الحيوان المقدور على ذلكك فيه و لو كان وحشيا قد استأنس أو جرح مثلا بحيث لا يستطيع الامتناع بفرار و نحوه, و ثانيهما العقر 
بكلب أو سلاح للحيوان الممتنع ذكاته بالكيفيه المزبوره؛ و لو لاستيحاش بعد الاستيناس أو لصيروره سبعيه فيه بصول و نحوه أو 


لتردى فى بئر و نحوه؛ أو لدخول فى جحر ضيق أو 


.5 من أبواب الذبائح- الحديث‎ -١٠١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


5 31 ص: م 


نحو ذلكفة و ميكل يكون الامتحا فى وحقى الأضل :سيا للشذكية المزيوره باعتبار كونه أحد أفراد عدم القدره عليه لا 


كما أنه بناء على ذلكك لا مدخليه لصدق الصيد و عدمه فى التذكيه المزبوره» وهو قوى جدا خصوصا فى الوحشى إذا تردى فى 
خصوص الانسى المتردىء بل و الصائل فالاحتياط لا ينبغى تركهء خصوصا بعد أن كان الأصل عدم التذكيه. 


نعم يلزم من كلام الأصحاب خصوصا ثانى الشهيدين منهم و صاحب الكفايه اختصاص هذا النوع من التذكيه المزبوره بمأكول 
اللحم. دون غيره من طاهر العين الذى يخرج بتذكيه الذبحيه عن كونه ميته» و يصح لبس جلده. و لعله لأن المنساق من الأدله- 


افكنُوا مما أَمْسَكنّ عَلَيِكَمْ) و ما شابهه من السنه (؟) 

- مباح الأكلء على أن الأصل فى التذكيه الذبح؛ و أن هذا النوع قائم مقامهاء و لم يثبت قيامه فى غير مأكول اللحم. 

بل لو لآ ظهور بعض النصوص 220 

و الفتاوى لأ-مكن القول بأن هذا النوع من الميته التى أحلها الشرع؛ و إلا فليس هو تذكيه؛ فيقتصر على خصوص ما ثبت منه. 
لكن إطلاق بعض معاقد الإجماعات المحكيه بل و بعض النصوص يقتضى كون هذا القسم كالذكاه الذبحيه فى المأكول و 
غيرة 

بل فى 

موثق سماعه 250 


«عن جلود السباع ينتفع بها؟ قال: إذا 


١ -١‏ سوره المائده: ه- الآيه ؟. 

؟- 7 الوسائل- الباب- 7- من أبواب الصيد. 

“- ” الوسائل- الباب- -١٠١‏ من أبواب الذبائح- الحديث ١‏ و ؟. 

#- © الوسائل- الباب- 9ت من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث + 


اج 77 ص: 060 
رميت و سميت فانتفع بجلده, و أما الميته فلا 


و إن اختص بالآله الجماديه إلا أن الظاهر عدم الفرق بينها و بين الكلب فى ذلكك و إن كان الاحتياط لا ينبغى تركه فيه» بل و 
فى الآله الجماديه و إن كان ظاهرهم فيما يأتى المفروغيه من ذلك و الله العالم. 


و كيف كان ف لو رمى فرخا لم ينهض فقتله لم يحل لعدم كونه من الحيوان الممتنع» فلا يكون صيدا و كذا لو أرسل كلبه على 


نفسه بسبب الامتناع الذى يدخله تحت اسم الصيد و عدمه. 


قال على بن الحسين (عليهما السلام) فى خبر الأفلح (0): «لو أن رجلا رمى صيدا فى و كره فأصاب الطير و الفراخ جميعا فإنه 
يأكل الطير و لا يأكل الفراخ» و ذلكك أن الفرخ ليس بصيد ما لم يطرء و إنما يؤخذ باليد و إنما يكون صيدا إذا طار) 


وهو صريح فى المطلوب. 


بل منه يستفاد أصل الحكم المزبور و إن كان يكفى فى إثباته أن الأصل عدم التذكيه أو عدم كون هذا النوع تذكيه المقتصر 
فى الخروج منه على غير الفرضء و لو لأنه المنساق من الأدله كتايا و سنه» و الله العالم. 


ولو تقاطعت الكلا.ب الصيد قبل إدراكه على وجه يكون إزهاق نفسه بالتقطيع المزبور لم يحرم لوجود شرط الحل و انتفاء 
المانع» إذ ليس إلا قطع الكلاب له. و هو تذكيه لا مناف لهاء بل فى المسالكك «لا فرق بين تقاطعهم إياه و حياته مستقره و عدمه 
بخلاف ما لو تقاطعه الصائدون, فان حله مشروط بوقوع فعلهم بعد أن صار فى حكم المذبوح 


.١ من أبواب الصيد- الحديث‎ -"١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


5 31 ص: 4ه 


والفرق أن ذكاته بالذبح معتبره مع إمكانها بعد أخذ الكلب له لا بدونها فإذا أدركه الصائدون أو بعضهم مستقر الحياه صار حله 
متوقفا على الذبح فلا يحل بدونه» بخلاف تقاطع الكلاب له قبل إدراكه, فإن اعتبار ذبحه ساقط). 


قلت: ستعرف عدم الفرق بين الصيد بالكلب أو بالسلاح فى أنه متى قطع من الصيد قطعه و كان الباقى مستقر الحياه كان ما قطع 
منه قطعه مبانه من حىء فهى ميته» و إلا كان حلالاء كما أنه لو تقاطعه الصائدون بسيوفهم و هو ممتنع حتى صار إزهاق نفسه 


نعم لو فرض تقطيع بعض الكلاءب له و كان الباقى ذا حياه مستقره و لم يدركه الصائدون حتى قتله الكلب كان ذلك حللا لا 
القطعه التى قطعها الكلب أولات بخلا.ف الصائدء فإنه متى قطع منه قطعه و كان حياته مستقره و أدرككث ذكاته اعتبر فى حله 
تذكيته» لخروجه عن الامتناع حينئذ» فيعتبر فيه ما يعتبر فى غيره من الحيوان غير الممتنع» و ستسمع تفصيل الحال فى ذلكك إنشاء 
الله و ربما كان ذلكك هو مراده فى المسالككء لا أنه خلاف فى المسأله؛ فتأمل. و الله العالم. 


ولو رمى صيدا فتردى من جبل أو وقع فى الماء فمات لم يحلء لاحتمال أن يكون موته من السقطه مثلاء ضروره كونه من 
اجتماع السببين المختلفين فى التحليل و التحريم؛ و قد عرفت غلبه جانب التحريم حتى يعلم استناد الموت إلى السبب المحلل؛ و 
إلا حرم حتى لو ظن فضلا عن حال الشكك أو الظن أو العلم بالعدم, لأصاله عدم التذكيه ول 


صحيح الحلبى (1) عن أبى عبد الله (عليه السلام) «أنه سئل عن رجل رمى صيدا و هو على جبل أو حائط فيخرق فيه السهم 
فيموتء قال: كل 


.١ من أبواب الصيد- الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


ج02 ص: /اةم 

منه» فان وقع فى الماء من رميتكك فمات فلا تأكل منها 

و نحوه موثق سماعه )١(‏ عنه (عليه السلام) أيضا. 

و خبر خالد بن الحجاج (1) عن أبى الحسن (عليه السلام) «لا تأكل الصيد إذا وقع فى الماء فمات). 


و فى مرسل الفقيه () قال (عليه السلام): «إن رميت الصيد و هو على جبل فسقط و مات فلا تأكله؛ فإن رميته فأصاب سهمكك و 
وقع فى الماء فمات فكله إذا كان رأسه خارجا من الماءء و إن كان رأسه فى الماء فلا تأكله) 


و فى المسالكك (إن الصدوقين قيدا الحل بأن يموت و رأسه خارج من الماء» و لا بأس با لأآنه أماره على قتله بالسهم إن لم يظهر 
خلاف ذلكك). 


قلت: و عليه ينزل المرسل المزبور» و بالجمله لا إشكال فى الحكم فى الفرض بعد الإحاطه بما ذكرناه سابقا و فى المقام من 
الأصل و غيره. 


نعم لو صير حياته غير مستقره برميته ثم وقع فى الماء مثلا-و هو فى الحال المزبور حلء لأنه يجرى مجرى المذبوح فلا يكون 
موته مستندا إلى سببين» بناء على أن هذه الحياه كعدمهاء كما هو واضح. و الله العالم. 


ولو قطعت الآله كالسيف و نحوه منه شيئا عضوا أو غيره و بقى الباقى مقدورا عليه و حياته مستقره كان ما قطعته ميته فلا إشكال 


فى تحريمهه لأنه حينئذ قطعه مبانه من حىء فيندرج فيما دل (5) 


.؟١8 و ذكره فى الكافى- ج # ص‎ ١ من أبواب الصيد- الحديث‎ -١8 أشار إليه فى الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
؟- 7 الوسائل- الباب- 78- من أبواب الصيد- الحديث ؟.‎ 

“- " الوسائل- الباب- 8؟- من أبواب الصيد- الحديث ". 

ع الوسائل- الباب- "٠‏ من أبواب الذبائح. 


5 31 ص: م6 


على أن مثل ذلكك ميته. و لكن يذكى ما بقى إن كان كما فرضناه من كونه مقدورا عليه و حياته مستقره و أدركك ذكاته؛ خلافا 
لما عساه يظهر مما تسمعه من إطلاق الشيخ و القاضى و ابن حمزه من الحل و إن لم يذك, لإطلاقهم الحل مع الحركه و خروج 
الدم» إلا أنه كما ترى مناف لأصول المذهب و قواعده. و من هنا أمكن حمل كلامهم كالخبر الآتى )١(‏ 


الدال على ذلكك على إراده القيد المزبور اتكالا على الظهور, فلا خلاف حينئذ فى المسأله. 


نعم إذا لم يكن حياته مستقره بالضربه المزبوره التى قطعت منه شيئا فالظاهر حله أجمع» ضروره صدق صيده بقتله الذى هو ذكاه 
نصا (5) 


و فتوى مع اجتماع الشرائط من التسميه و السلاح و غيرها مما عرفت» بل لا-فرق فى الآله بين السلاح و الكلب فى الحكم 


و كذا لو قطعته نصفين أى قطعتين و إن لم يعتدلا فلم يتحركا أصلا أو تحركا حركه مذبوح. و بالجمله إذا علم أن إزهاق نفسه 
كان بذلكك ف ان هما معا حلال بلا خلاف» كما عن المبسوط و الخلاف و السرائر و إن لم يقيداه بأحد القيدين إلا أن الظاهر 
إرادتهما ذلك, بناء على الغالب من عدم استقرار الحياه بذلكء, كما حكى عنهم التصريح بأن مثله من جمله أسباب عدم 
استقرار الحياه» كقطع المرى ء و شق البطن أو القلب أو قطع الحلقوم, فلا خلاف فى الحقيقه. 


غيره. 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الصيد- الحديث ؟. 
؟- ؟ الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب الذبائح- الحديث ١‏ و ؟. 


5 31 ص: 04 
وفى 


خبر على بن جعفر )١(‏ عن أخيه (عليه السلام) المروى عن قرب الاسناد «سألته عن رجل لحق حمارا أو ظبيا فضربه بالسيف 
فقطعه نصفين» هل يحل أكله؟ قال: نعم إذا سمى) 


و إطلاقه موافق لما ذكرناه» و كذا غيره مما تسمعه. بل يمكن تنزيل ما ينافيه مما يأتى عليه كما ستعرفء و إلا كان شاذا. 


و حينئذ فما قيل- من أنه لو تحرك أحدهما فالحلال هو كما عن الشيخ فى النهايه و القاضى- واضح الضعف إلا إذا كانت 
حركه استقرار حياه» فإن الحلالى حينئذ بالتذكيه كما ذكرناه. و حينئذ فالأصح ما قيل من أنهما يؤكلان معا إن لم يكن فى 
المتحرك حياه مستقره و إنما كان حركه مذبوح؛ إذ هو كما عرفت أشبه بأصول المذهب و قواعده و إطلاق الأدله و عمومهاء 
بل هو الذى استقر عليه المذهب. 


وفى روايه يؤكل ما فيه الرأس و هى 


روايه إسحاق بن عمار 22 عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل ضرب غزالا بسيفه حتى أبانه أ يأكله؟ قال: نعم يأكل مما 
يلى الرأس و يدع الذنب». 


وفى أخرى يؤكل الأكبر دون الأصغر و هى 


مرسله النوفلى () عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: «قلت له: ربما رميت بالمعراض فأقتل» فقال: إذا قطعه جدلين فارم 
بأصغرهما و كل الأكبر» و إن اعتدلا فكلهما). 


و كلاهما شاذ )١1١(‏ و كذا الثالثه» و هى 

مرفوعه النضر بن سويد (5) 

«فى الظبى و حمار الوحش يعترضان بالسيف فيقدان» قال: لا بأس 
١ -١‏ الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الصيد- الحديث ؟. 

1- 7 الوسائل- الباب- 8- من أبواب الصيد- الحديث ؟. 


*- ”# الوسائل- الباب- 8"- من أبواب الصيد- الحديث ؟. 
ع- ع الوسائل- الباب- 8"- من أبواب الصيد- الحديث ”. 


اج 77 ص: 9 
بأكلهما ما لم يتحركك أحد النصفينء فإذا تحركك أحدهما لم يؤكل الآخر لأنه ميته) 


و إن كان بكل قائلء بل قد يظهر من التعليل فى الأخير كون المراد من الحياه المتبقيه و المثبته الحياه المستقره لا مطلقاء و به 
يقيد الخبر الذى أطلق فيه الحل مع القد نصفين من دون اشتراط عدم استقرار الحياه مضافا إلى وروده مورد الغالب المتحقق فيه 
الشرط. 


و على كل حال فليس فى شى ء منها و لا من غيرها اعتبار خروج الدم بالكليه» خلافا لمن ستعرف من الشيخ و غيره؛ فاعتبره فى 
الحليه» بل صرح بعضهم بالحرمه مع عدمه؛ و لكن حجتهم عليه غير واضحه. و إن حكى عن التنقيح أنه نفى البأس عنه, إلا أن 
الأمر سهل باعتبار ندره عدم خروج الدم مع القد نصفين؛ بل لعله من المحال عاده. 


و كيف كان فجمله ما وصل إلينا من النصوص ما سمعته من خبر على بن جعفر 2١‏ 
وغيره؛ و (منها) 


صحيح محمد بن مسلم (1) عن أبى جعفر (عليه السلام) فى حديث «قال: سئل عن صيد صيد فتوزعه القوم قبل أن يموت. قال: 
لا بأس بها 


وهو محمول على كونه غير مستقر الحياه» فإنه حينئذ بحكم المذبوح, فلا بأس بتوزيعه. و مثله 
خبر الحلبى 22 

«سألته عن الرجل يرمى الصيد فيصرعه فيبتدره القوم فيقطعونه فقال: كله). 

و(منها) 


خبر محمد بن قبس (5) عن أبى جعفر (عليه السلام) أيضا فى حديث قال: «فى أيل يصطاده رجل فيقطعه الناس و الرجل يتبعه أ 


فتراه نهبه؟ قال: ليس بنهبه» و ليس به بأس» 


المحمول على عدم خروجه عن الامتناع بصيد الأولء فلا يكون ملكا له فإذا لحقه الناس 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الصيد- الحديث ؟. 
1- 7 الوسائل- الباب- -١77/‏ من أبواب الصيد- الحديث .١‏ 
*- © الوسائل- الباب- -١7/‏ من أبواب الصيد- الحديث ”. 
ع- ع الوسائل- الباب- -١7/‏ من أبواب الصيد- الحديث ؟. 


عضن 2 
و قطعوه على وجه كان إزهاق نفسه بذلكك و فرض بقاؤه على الامتناع كان حلالا و لم يكن نهبه من الغير» و نحوه ما 


عن قضايا أمير المؤمنين (عليه السلام) )١(‏ من أنه قال: «فى أيل اصطاده رجل فقطعه الناس و الذى اصطاده يمنعه ففيه نهى. 
فقال: ليس فيه نهى» و ليس به بأس). 


و(منها) 


خبر غياث بن إبراهيم (1) عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى الرجل يضرب الصيد فيجد له نصفينء قال: يأكلهما جميعاء و إن 
ضربه فأبان منه عضوا لم يأكل منه ما أبان» و أكل سائره) 

أى مع فرض بقائه مستقر الحياه و أدركك ذكاته و لو بالصيد مع فرض بقائه على الامتناع» أما الأول فهو قطعه مبانه من حى. 

و بذلكك كله ظهر لكك ما فى الأقوال المزبوره التى (منها) ما سمعته من النهايه» قال: «و إن قده نصفين و لم يتحرك واحد منهما 
جاز له أكلهما إذا خرج منهما الدم؛ فان تحركك أحد النصفين و لم يتحركك الآخر أكل الذى يتحرك و رمى بما لم يتحرككث). 
و (منها) ما عن القاضى من أنه «يحل إن ضربه فقطعه نصفين و تحركك كل واحد منهما و خرج منه دم فان تحركك أحدهما و 


خرج منه دم دون الآخر فالحلال هو المتحركك دون الذى لم يتحركك و لم يخرج منه دم). 


و (منها) ما عن الخلاف: «إذا قطع الصيد نصفين حل أكل الكل بلا خلافء فان كان الذى مع الرأس أكبر أكل الذى مع الرأس 
دون الباقى» و به قال أبو حنيفه» و قال الشافعى: يحل أكل الجميع؛ دليلنا طريقه الاحتياط» فإن أكل ما مع الرأس مجمع على 


إباحته» 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١7/‏ من أبواب الصيد- الحديث ؟. 
1 7 الوسائل- الباب- 8- من أبواب الصيد- الحديث .١‏ 


ج 36 ص: اع 
و ما قالوه ليس عليه دليل» و أيضا 

روك غن انك خمر 1ه أذ الى سق الله عليه ولد فالكهما اومن نس فيو هيت 

وهذا الأقل أبين من حى فيجب كونه ميتاء و هذه روايه أصحابنا لا يختلفون فيه). 

قلت: قد يشعر كلامه الأخير بإراده ما يخرج به عن الخلافء بل يمكن حمل كلام غيره على نحو ذلكك. 


و(منها) ماعن ابن حمزه من أنه «إن قتله بحده لم يخل إما قطعه نصفين أو لم يقطعه. فان قطعه نصفين و كانا سواء و خرج 
منهما الدم حلات و إن لم يخرج حرمء و إن كان أحد الشقين أكبر و معه الرأس حل ذلك الشقء و إن تحرك أحدهما حل 
المتحرككء و إن أبان بعضه حرم ذلكك البعضء فان كان الباقى ممتنعا و رماه ثانيا فقتله حل» و إن كان غير ممتنع و أدركه و فيه 


حياه مستقره فذبحه أو تركه إذا لم يتسع الزمان لذبحه حتى يبرد حلء و إن كان فيه حياه غير مستقره حل من غير ذكاه). 


وفى المختلف بعد حكايته ذلكك عنه قال: «و هو المعتمد عندى» و الظاهر إراده ما ذكره أخيراء بقرينه استدلاله على ذلكك بأن 
مع وجود الحياه المستقره يكون المقطوع ميته لأنه أبين من حىء و مع فقد الحياه يكون مصيدا و قد قتل بالصيدء فلو لم يقطع 
كان حلالاء فمع القطع لا يزول الحكم عنه» و هو عين المختار. 


كما أن ما عن ابن إدريس كذلكك أيضاء قال: «إذا سال الدم منهما أكلهما جميعا ما تحركك و ما لم يتحرككء و لا اعتبار بما مع 


الرأس 


١ -١‏ سئن ابن ماجه ج ١‏ ص 797 و فيه «قال: ما قطع من البهيمه و هى حيه فما قطع منها فهو ميته. 
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إذا لم تكن فيه حياه مستقره )١(‏ فإذا كان كذلكك حل الجميع» و إن كان الذى مع الرأس فيه حياه مستقره فلا يؤكل ما عداه مما 
أبين منه. لأنه أبين من حىء فهو ميته فأما إذا لم يكن فيه حياه مستقره فما هو مما أبين من حى فيؤكل الجميع» و إن قال فى أول 
كلامه: «إذا سال الدم) إلا أنه شرط مبنى على الغالب. 


و بالجمله فالمذهب ما عرفت» فإن أمكن رجوع شىء مما سمعت من نص أو فتوى اليه فمرحبا بالوفاق» و إلا كان مطرحا شاذا 
مخالفا لأ-صول المذهب و قواعده و إطلاق الأ-دله و عمومهاء كما ذكرناه سابقاء خصوصا ما يقتضيه إطلاق بعضهم من حل 
المتحركك مطلقا من دون تذكيه و إن كان ذا حياه مستقره» و من حرمه غير المتحركك و إن كانت حركه المتحركك حركه 
مذبوح و نحوه مما هو غير مستقر الحياه» و لا دليل لهم سوى الخبر المزبور (5) القاصر فى نفسه و عن المكافئه من وجوه عديده 
منها الشهره العظيمه التى كادت تكون إجماعاء بل لعلها كذلكك كما اعترف به بعض الأفاضل فلا بد من طرحه أو حمله على ما 


يرجع إلى غيره مما هو موافق لأصول المذهب و قواعده. 


نعم قيل: إن لما ذكروه وجها إن لم يعتبر استقرار الحياه فى وجوب تذكيه الصيد مطلقاء بل قلنا بوجوبها ما دام فيه حركه ما 
كطرف العين و ركض الرجل و نحوهماء أو اعتبرناه بأحد الأمور المزبوره كما عن 


-١‏ ١الموجود‏ فى السرائر المطبوعه و المخطوطه التى أوقفها الشيخ البهائى قده و المحتفظ بها فى مكتبه الروضه الرضويه على 
مشرفها آلاف التحيه و الثناء فى «مشهد» خراسان كتابخانه آستانه قدس رضوى هكذا «و الاعتبار بما مع الرأس إذا لم يكن فيه 
حياه مستقره.). 

؟- 7 راجع التعليقه فى ص .6١‏ 
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ابن حمزه؛ و ذلكك لأن المتحركك حينئذ حى واجب التذكيه فيكون الآخر الذى لا حركه فيه قطعه مبانه من حى فيحرم. 


و فيه (أولا-) أن هذا ليس قولا ‏ لأحد من الأصحابء ضروره ظهور كلا-مهم بل صريح بعضهم فى اعتبار استقرار الحياه فى 
التذكيه. من غير فرق بين الصيد و غيره. و (ثانيا) أن اعتبار استقرار الحياه و تفسيره بغير تلكك الأمور المشهوره مشهورء و منهم 
الشيخ الذى هو الأصل فى هذا القول على أن القد نصفين من جمله ما فسروا به عدم استقرار الحياه» فلا وجه لهذا القول حينئذ 


إلا الخبر المزبور القاصر فى نفسه و عن المكافثه من وجوه. 


و كذلكك لا دليل للقول بحل خصوص ما فيه الرأس إذا كان أكبر عدا ما سمعته من الشيخ فى الخلاف الذى قد عرفت احتمال 
الموافقه منه خصوصا مع نسبته فى محكى المبسوط ذلكك إلى مذهبناء و لم نعرف له موافقاء إلا ما يحكى عن ابن حمزه. 


و منه يقوى اراده ما ذكرناه» و إلا كان محجوجا بما سمعت. مع أنه لا شاهد له سوى الموثق )١(‏ 
الخالى عما ذكره من التقييد بالأكبر» و تنزيله عليه جمعا بينه و بين الخبر الآخر (؟) 


فرع الشاهد و المكافئه» و هما معا مفقودان, فالأولى حملها على اراده كون ذلكك أماره على استقرار حياه ما فيه الرأس الذى هو 
الأدكبر» فيكون المبان منه قطعه مبانه من حى» فيحرم و يحل هو بالخصوص مع التذكيه أو ما يقوم مقامها مما ستعرفء و الله 


العالم. 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 8" من أبواب الصيد- الحديث ؟, 
؟- 7 الوسائل- الباب- 0- من أبواب الصيد- الحديث 6. 
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[الأمر الثالث فى اللواحق] 


[المسأله الأولى الاصطياد بالآله المغصوبه] 


الأمن التالة فى اللراحق وكيد عننانا * 
الأولى: 


الاصطياد بالآله المغصوبه سلاحا أو كلبا أو غيرهما حرام بلا خلاف ولا إشكالء إذ هو كغيره من التصرف بالمغصوب الممتنع 
عقلا-و شرعا و لكن لا يحرم الصيد لإطلاق الأدله و عمومهاء ضروره كونه من المعامله التى تجامع المحرم, كالذبح بالآله 


المغصوبه؛ بل لو كان المذبوح مغصوبا لم يحرم بمعنى عدم كونه ميته و إن ضمن الغاصب تفاوت ما بين كونه مذبوحا و حيا. 


بل للعاكق أجده يننا فى أنه يملكه الضائد دون ضاحت الآله لأن الصيد من المباخات التن تملك بالساشرء الححققه مق 
الغاصب و إن حرم استعماله للآله» خلافا لبعض العامه فى خصوص الحيوان من الآله كالكلب فجعل صيده لمالكه كصيد العبد 
المغصوبء و هو مع أنه قياس مع الفارق ضروره كون العبد أهلا للقصد بخلاف الكلب. 


و من الغريب احتمال الأأردبيلى هنا ذلككء قال: «إن حصول الملكك للغاصب فى الشبكه و الكلب غير ظاهرء لأنه ليس له فعل 
مملك واضح مستقل و وضع يدء فيحتمل حصوله للمغصوب منه؛ و عدم حصول ملكك 


جْ 3 ص: 424 


لأحد. فيبقى على الإباحه حتى يأخذه آخذ على وجه الملكك. نعم فى الجرح بالرمح و السهم قد يقال: المملك هو فعله و الآله 
ليس لها دخل إلا الآليه» و أن فعله و إتيانه بفعله بمنزله أخذه و وضع يده. و بالجمله الفعل غير مستقل فى أمثال هذه؛ و ليس 
فيها دلاله شرعيه من نص و إجماع. فالاحتياط لا يتركك علما و عملا). 


و لكن فيه ما لا يخفى» ضروره صدق وضع اليد و الدخول تحتها و إن كان بالآله المغصوبه؛ كما هو واضح. 


نعم عليه أى الصائد أجره مثلها للمالك كباقى الأعيان المغصوبه. بل لو لم يصد بها كانت عليه الأجره. لفوات المنفعه تحت 
يده. بل عن بعض العامه ذلك. حتى القول بكون الصيد للمالكء و لا يخلو من وجه. و إن كان الحق عندنا أنه ملكك للصائد و 
إن صاده بالآله المغصوبه سواء كانت كلبا أو سلاحا أو غيرهما من شبكك و نحوه خلافا لمن عرفت من بعض العامه. 


هذا و فى المسالك «أن قول المصنف: سواء- إلى آخره- راجع إلى ملك الصائد دون صاحب الله تنبيها على خلااف 
المخالك» كما يناه لا إلى القريتة و هو خَيمان الأجرهة لأنينيا مسعويان لفيا و إثباتا»: 


قلت: يمكن رجوغه إلبه و لو ناعتبار نفى الأبجره عثنا يعض العافه فن صوص الكلن» يئاء على أناما تضنيدة الكلب لمالكةة 
فتكون منفعته حينئذ لمالكه؛ فلا يضمن له أجره و إن كان واضح الضعفء و الأمر سهلء و اللّهِ العالم. 


5-2 3 ص: ا 
[المسأله الثانيه إذا عض الكلب صيدا كان موضع العضه نجسا يجب غسله على الأصح] 


المسأله الثانيه: 
إذا عض الكلب صيدا كان موضع العضه نجسا يجب غسله على الأصح وفاقا للمعظم. لإطلاق ما دل (1) 


على وجوب غسل ما لاقاه الكلب برطوبه» خلافا للمحكى عن الشيخ فى الخلاف و المبسوط. فحكم بطهارته. لإطلاق قوله تعالى 
(1) افَكلُوا مِمًا أَمْكنَ عَلَبْكَةْ؛ من دون أمر بالغسلء و ربما حكى عن بعض العامه و عن آخر أنه عفوء لمكان الحاجه و عسر 


الاحتراز. 


و فيه منع العسر و الاحتياج و إطلاق الآيه إنما هو لحل الأكل من حيث إنه صيدء فلا ينافى وجوب الغسل من حيث النجاسه إذ 
الإطلااق عرفا حجه فيما يساق له دون غيره مما لم يسق لبيان حكمه؛ نحو قوله تعالى () «فكلوا مما غَِمْتُمْ خلالًا طَيْباه و نحوه 
مما لا ينافى المنع من جهه أخرىء بل لو كان كذلكك لزم فساد كثير من الأحكام المعلومه بالشرع؛ كما هو واضح. و اللّهِ العالم. 


[المسأله الثالئه إذا أرسل كلبه المعلم أو سلاحه فجرحه فإن لم تكن حياته مستقره فهو بحكم المذبوح] 

المسأله الثالثه: 

إذا أرسل كلبه المعلم أو سلاحه فجرحه فعليه أن يسارع إليه على الوجه المعتاد» كما صرح به جماعه؛ بل فى الرياض «المشهور 
١ -١‏ الوسائل- الباب- ؟7١-‏ من أبواب النجاسات- من كتاب الطهاره. 
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إيجابها شرطا على الظاهر أو شرعا كما قيل- ثم قال-: و لم أجد لهم دليلا صريحا و إن احتمل توجيهه بأصاله الحرمه وعدم 
انصراف الإطلاقات إلى صيد لم يتحقق اليه مسارعه معتاده» لأن المتبادر منها ما تحققت فيه و إلا لحل الصيد مع عدمها و لو 
بقى غير ممتنع سنه ثم مات بجرح الآله و هو (و لعله خ ل) مخالف للإجماع بل الضروره؛ هذا مع إمكان دعوى الاستقراء و التتبع 
للنصوص و الفتاوى على دوران حل الصيد بالاصطياد و حرمته مدار حصول موته حال الامتناع به و عدمه مع القدره عليه» فبحل 
فى الأول دون الثانى إلا بعد تذكيته؛ و فى التنقيح عن الحلى الإجماع عليه» حيث قال: و لا يحل مقتول الكلب إلا مع الامتناع 
إجماعاء و على هذا فلو أخذته الآله و صيرته غير ممتنع توقف حلها على التذكيه فيجب تحصيلها بالمسارعه المعتاده» و هذه 
الحجه و إن اقتضت الحرمه بعد المسارعه أيضا مع إدراكك التذكيه و تركها لقصور الزمان و نحوه إلا أن هذه الصوره خرجت 
بالإجماع و نحوه من الأدله؛ و حينئذ فما ذكروه لا يخلو من قوه. سيما مع اعتضاده بأن المستفاد من النصوص و الفتاوى عدم حل 
الحيوان مطلقا إلا بالذبح و نحوه, و أن الاكتفاء بغيرهما فى الحليه إنما هو حيث حصلت ضروره كالاستعصاء و نحوه؛ و يمكن 
أن ينزل عليه إطلا-ق بعض العبارات و النصوص بحملها على صوره تحقق المسارعه» لوروده لبيان حكم غير المسارعه؛ بل هذا 
التنزيل يتعين نظرا إلى ما مر إليه الإشاره من تلكك القواعد المستفاده من تتبع النصوص و كلماتهم و كلمات غيرهم من 
الجماعه). 


قلت: لكن مع ذلك كله قد تأمل فيه فى مجمع البرهان و الكفايه» بل ظاهر الأول الميل إلى العدم» بل لعله ظاهر كل من اقتصر 
على عير 
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فى اشتراط حل الصيدء كما أنه ظاهر إطلاق الأدله أو عمومها كتابا (1) و سنه (؟). 


و دعوى انسياق الإطلاق إلى ما فيه المسارعه دون غيره واضحه المنع» خصوصا مع المانع عنها أو مع تعدد الصيد على وجه لا 
يمكن المسارعه إليه أجمع؛ و النصوص (072) 


إنما دلت على وجوب تذكيته إذا أدركه حيا و صار تحت يده كذلكك,. و هو لا دلاله فيه على وجوب المسارعه شرطا أو شرعاء 
ولا يستلزم ذلك حل الصيد الذى قد جرح بحيث صار تحت يد الصائد و قبضته ثم تركك سنه مثلا و مات بعدها بالجرح, 
لاندراجه فيمن أدركك ذكاته و لم يذكه. 


أما إذا لم يكن كذلكك و لو لعدم مسارعته اختيارا أو لمانع ثم وجد الصيد بعد ذلكك و علم أنه قد مات بجرح آلته و لو بالسرايه 
فيحل بناء على الاحتمال المزيور لإطلاق الأدله» و عدم صدق كونه تحت يده وعدم إدراكه حياء بل قد مر من النصوص (5) 


- فى الشرط الرابع و فى حل الصيد بالسلاح و إن قتل- ما هو ظاهر فى الاباحه و لو لتركك الاستفصالء و ما ذكره من الاستقراء و 
التتبع- إلى آخره- لا يقتضى حرمه ما ذكرناه من الفرض» بل أقصاها حرمه غير الممتنع مع إدراكك تذكيته و تركها. 


و لكن مع ذلكك كله فالاحتياط لا ينبغى تركهء خصوصا فى الصيد الذى علم صيرورته غير ممتنع بما أصابه من الآله» و تمكن 
من الوصول إليه و تعرف حاله أنه قتل بها أو بعده حيا يحتاج إلى التذكيه؛ و الله العالم. 


١ -١‏ سوره المائده: ه- الآيه ؟. 

-١‏ ؟ الوسائل- الباب- ١‏ و غيره- من أبواب الصيد. 
- "ا الوسائل- الباب- 8- من أبواب الصيد. 

ع- ع الوسائل- الباب- ١8‏ و -١8‏ من أبواب الصيد. 


5-2 31 ص: 8( 


و كيف كان فان بادر إليه على الوجه المتعارف و أدركه حيا ف فى المتن و غيره؛ بل فى المسالكك و غيرها أن المشهور أنه إن 
لم تكن حياته مستقره فهو بحكم المذبوح أى حلال من غير حاجه إلى تذكيه؛ لأن هذه الحياه كعدمها و إن كان ورد فى بعض 
الأخبار أن أدنى ما يدرك ذكاته أن يجده يركض برجله أو تطرف عينه أو يتحركك ذنبه. 


قال الباقر (عليه السلام) فى صحيح زراره :)١(‏ «كل من كل شىء من الحيوان غير الخنزير و النطيحه و المترديه» و ما أكل السبع» 
و هو قول الل عزو جل إِلَّا ما دَكيَْمْ (1) فإن أدركت شيئا منها و عين تطرف أو قائمه تركض أو ذنب يمصع فقد أدركت ذكاته 
فكل). 

وفى 

خبر ليث المرادى 700 

تمالتك أباعية للد (عليه السلام) عن الصقوره و البزاه و عن صيدهاء فقال: كل ما لم يقتلن إذا أدركت ذكاته. و آخر الذكاه إذا 
كانت العين تطرف و الرجل تركض و الذنب يتحرك». 

و قال الصادق (عليه السلام) أيضا فى خبر عبد اللّه بن سليمان (): «فى كتاب على (عليه السلام) إذا طرفت العين أو كفيت 


الرجل أو تحرك الذنب و أدركته فذكه). 


و قال (عليه السلام) أيضا فى خبر البصرى (8): «فى كتاب على (عليه السلام) إذا طرفت العين أو ركضت الرجل أو تحركك 
الذنب 


.١ من أبواب الذبائح- الحديث‎ -١9 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
." ؟- ”7 سوره المائده: ه- الآيه‎ 

” الوسائل- الباب- 4- من أبواب الصيد- الحديث ؟. 
*- 5 الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب الذبائح- الحديث 7. 
ه- ه الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب الذبائح- الحديث 8. 
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فكل منه فقد أدركت ذكاته). 

و سأله (عليه السلام) الحلبى أيضا فى الصحيح )١(‏ 

«عن الذبيحه فقال: إذا تحرك الذنب أو تطرف العين أو الاذن فهو ذكى». 


و قال (عليه السلام) أيضا فى خبر أبان بن تغلب (31): «إذا شككت فى حياه شاه و رأيتها تطرف عينها أو تحركك اذنها و تمصع 
بذنبها فاذيحهاء فإنها لكك حلال). 


و قال (عليه السلام) أيضا فى خبر رفاعه (): «فى الشاه إذا طرفت عينها أو حركت ذنبها فهى ذكيه) 
إلى غير ذلكك من النصوص الداله على الاكتفاء بمثل ذلكك الذى هو إما استقرار حياه أو لا ينافيه. 
أو هو دال على عدم اعتبار استقرارها كما ستعرف تحقيقه فى الذباحه إنشاء الله هذا كله فى غير مستقر الحياه. 


و إن أدركه و كانت حياته مستقره و الزمان يتسع لذبحه لم يحل أكله حتى يذكى وفاقا للمشهور, للأمر بتذكيته حينئذ فى جمله 
من النصوص (5) 


و لصيرورته حينئذ حيوانا غير ممتنع» و النص و الفتوى على أنه لا يذكيه غير الذبح» و ليس عدم وجود آله الذبح عذرا. 


و لكن قيل و القائل الصدوق وابن الجنيد و الشيخ فى محكى النهايه و العلامه فى المختلف إن لم يكن معه ما يذبح به تركك 
حتى يقتله الكلب (الكلب حتى يقتله خ ل) ثم يأكله إن شاء ل 


صحيح جميل (5) عن الصادق (عليه السلام) «سألته عن الرجل يرسل 
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الكتي هل العم فراخلورو للبيكوة عدي كين لستكديها ا كنوعه شق يقل و كل بيعل قالة لذ باس قال الله عناق :3خ 
فَكلُوا مما أْمَكنّ عَلَتِكَمْا 


بل منه يستفاد الاستدلال بإطلاق الأدله كتابا و سنه. 
و خبره الآخر (؟5) 


اقلت لأبى عبد اللّهِ (عليه السلام): أرسل الكلب و أسمى عليه فيصيد و ليس معى ما أذكيه بهء قال: دعه حتى يقتله الكلب و كل 


منه). 
و مرسل الفقيه (*) قال: «قال أبو عبد الله (عليه السلام): 
إن أرسلت كلبكك على صيد فأدركته و لم يكن معكك حديده فدع الكلب يقتله ثم كل منها. 


و أجاب فى الإيضاح عن الآيه بأنها لا تدل على العموم و إلا لجاز مع وجود آله الذبح» و عن الروايه بأنها لا تدل على المطلوب» 
لأن الضمير المستكن فى قوله: «فيأخذه) راجع إلى الكلب لا إلى الصائد و البارز راجع إلى الصيد. و التقدير فيأخذ الكلب 
الصيد. و هذا لا يدل على ابطال امتناعه» بل جاز أن يبقى امتناعه و الكلب ممسكك له. فإذا قتله قتل ما هو ممتنع» فيحل بالقتل. 


و فيه أن تخصيص الآيه بعدم الجواز مع وجود الآله للإجماع و غيره لا يقتضى تخصيصها فى محل النزاع؛ و قد تقرر فى الأصول 


و أما الروايه ففى المسالكك «هى ظاهره فى صيروره الصيد غير ممتنع من جهات: (أحدها) قوله: «و لا يكون معه سكين» فان 
مقتضاه أن المانع له من التذكيه عدم السكين لا عدم القدره عليه لكونه ممتنعاء 


١ -١‏ سوره المائده: ه- الآيه ؟. 
؟- 3 الوسائل- الباب- 8- من أبواب الصيد- الحديث ؟. 
” الوسائل- الباب- 8- من أبواب الصيد- الحديث ”. 
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ولو كان حينئذ ممتنعا لما كان لقوله: «و لا يكون معه سكين» فائده أصلا. و (الثانيه) قوله: «فيذكيه بها» ظاهر أيضا فى أنه لو 
كان معه سكين لذكاه بهاء فدل على بطلان امتناعه و (الثالثه) قوله: 


«أفيدعه) إلى آخره ظاهر أيضا فى أنه قادر على أن لا يدعه حتى يقتله و أنه إنما يتركك تذكيته و يدع الكلب يقتله لعدم وجود 


السكين). 


قلت: و لعله لذا مال بعض المتأخرين إلى العمل بالصحيح المزبور المعتضد بغيره» لكن لا يخفى عليكك أولا أنه بعد تسليم 
ظهوره مرجوح بالنسبه إلى ما قابله من الأدله الداله على أن الحيوان بعد صيرورته غير ممتنع لا يحله إلا التذكيه. خصوصا بعد 
الاعتضاد بالشهره و الأصل و غير ذلكك. 


نعم قد يقال بإمكان كون المراد من الصحيح المزبور السؤال عمن ترك المبادره إلى الصيد بعد أخذ الكلب لتعرف حاله فيدعه 
حتى يقتله الكلب» و ذلك لعدم سكين عنده يذبحه بها لو بادر و أمكنه إدراكك ذكاته بعد صيرورته غير ممتنع» فأجابه الإمام 


(عليه السلام) بحليته» فلا منافاه حينئذ بينه و بين غيره من النصوص 2١(‏ 
الداله على وجوب التذكيه لو أدركها المنزله على من بادر فأدركك التذكيه. 


بل قد يستفاد من الصحيح المزبور قوه ما أشرنا إليه من عدم وجوب المبادره و أن له أن يترك الكلب يقتله من غير تعرف حاله 
و إن أمكنه ذلك و هو غير ما لو بادر و أدركك تذكيه. فإنه لا يجزؤه حينئذ قتل الكلب له لما سمعته من النص و الفتوى» 
مضافا إلى الأصل و غيره مما دل على أن الحيوان لا يحله إلا الذبح فتأمل جيداء فإنه قوى و قريب جدء و الله العالم. هذا كله 
فى سعه الزمان لتذكيته. 


أما إذا لم يتسع الزمان لذبحه من غير تقصير الصائد فهو 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 8- من أبواب الصيد. 
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حلالل ولو كانت حياته مستقره وفاقا للأكثر كما فى المسالكك, لإطلاق و عموم حل قتيل الكلب المقتصر فى الخروج عنهما 
(على ظ) ما أدركك ذكاته دون غيره» مضافا إلى النصوص الداله على ذلكك مفهوما و منطوقا. 


(منها) 

قول الصادق (عليه السلام) فى خبر أبى بصير (1): «إن أرسلت كلبا معلما أو فهدا بعد أن تسمى فكل مما أمسكك عليك قتل أو 
لم يقتل» أكل أو لم يأكل» و إن أدركت صيده و كان فى يدكك حيا فذكه؛ فان عجل عليك فمات قبل أن تذكيه فكل). 
و(منها) 


خبر محمد بن مسلم و غير واحد (1) عنهما (عليهما السلام) «أنهما قالا فى الكلب يرسله الرجل و يسمىء قال: إن أخذه فأدركت 
ذكاته فذكه. و إن أدركته و قد قتله فأكل منه فكل ما بقى) 


إلى غير ذلكك من النصوص التى فيها ما هو كالصريح فى المطلوب (1) 


بل يندرج فيه ما لو اشتغل بأخذ الآله و سل السكين فمات قبل أن يمكنه الذبح» بل و ما لو امتنع بما فيه من قوه و يموت قبل 
القدره عليه فضلا عمن لا يجد من الزمان ما يمكنه الذبح فيه. 


و بالجمله المدار ما عرفت خلافا للمحكى عن الشيخ فى الخلاف و ابن إدريس و الفاضل فى المختلف و التحرير من الحرمه 
لأنه مستقر الحياه فتوقفت إباحته بتذكيته» كمتسع الزمان» و هو كما ترى كأنه اجتهاد فى مقابله النص (5) 


المعمول به بين الأصحاب المتضمن لاعتبار التذكيه على تقدير إدراكها لا مطلقاء و الفرض كونه مفقوداء نعم لو دخل تحت يده 
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ع- ع الوسائل- الباب- 8- من أبواب الصيد. 


اج 8 ص: ٠/8‏ 
بسرايه الجرح, إذ هو حينئذ كما لو تردى الحيوان من شاهق و لم يذبحه حتى مات. 
و إطلاق حل قتيل الكلب و السلاح غير مجد بعد تقييده بما إذا لم يدركك ذكاته. فإنه حينئذ لا يحل إلا بها نصا )١(‏ 


و فتوى كما عرفت»ء بل لا خلاف فيه» بل يمكن تحصيل الإجماع عليه إلا ما سمعته من القول بأن من العذر عدم الآله» و قد 
عرفت التحقيق فيه. 


و بالجمله فالمدار فى الحرمه على إمكان التذكيه و لم يفعل بتقصير منه؛ و الظاهر أن منه أن لا يكون معه مديه يذبح بهاء فان 
ترك استصحاب الآله للذبح تقصير منه. و كذا لو ضاعت الآله فمات الصيد فى مده الطلب أو نشبت فى الغمدء فان حقه أن 
يستصحب الآله فى غمد يواسيها (5) و كذا لو اشتغل بتحديد المديه؛ لأنه قصر بعدم تقديمه. كل ذلكك لما عرفت من ظهور 
التسيوضن. 

مضافا إلى أن الأصل عدم التذكيه المقتصر فى الخروج منه على الصوره الأولى دون غيرها السالم عن معارضه الإطلاق الذى هو 
إن لم يكن ظاهرا فى غير الفرض فلا أقل من الشكك فى تناوله له على وجه يبقى الأصل سليما. 


بقى شىء: و هو أن الفخر فى الإيضاح قد اعترض على نحو عباره المصنف بأنه «إن أريد بعدم اتساع الزمان لها عدم اتساعه 
لنفس فعل الذكاه كان منافيا لاستقرار الحياه» لأن الحياه المستقره هى ما يمكن أن يعيش صاحبها اليوم و اليومين» فلا يدخل 
تحت المقسمء فلا يصح التقسيم و إن أريد عدم اتساعه لها و لما يتوقف عليه من تحصيل الآله و المعاون و غير 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 8- من أبواب الصيد. 
؟- 7 جاء فى هامش النسخه المخطوطه المبيضه تفسيرا لذلكك هكذا «أى غمد واسع). 
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ذلكك لم يتم الحكم بالحل على تقدير تعذر ذلككء لجواز أن يحتاج فى تحصيل الآله أو المعاون إلى أكثر من يوم أو يومين» فلا 
يحل بموته على هذا الوجه)». 


و أجاب عنه فى المسالكك بجواز اختيار كل من القسمين «أما الأول فلأن استقرار الحياه هو إمكان أن يعيش اليوم و اليومين؛ و 
مجرد الإمكان لا ينافى نقيضه. لجواز أن يموت فى الحال مع تحقق الإمكان» فيصير حاصله كونه متصفا بإمكان أن يعيش عاده 
فاتفق خلاف ذلكك و مات قبل أن يتسع الوقت لذبحه. خصوصا و مناط الإمكان مجرد الاحتمال؛ و هو مما يمكن خلافه ظاهرا و 
فى نفس الأممر و أما الثانى فلن المراد اتساعه لما يتوقف عليه من الآله ما يعتبر تحصيله عاده كما أشرنا إليه سابقا من سل 
السكين و أخذها من محل قريب و انتظار المعاون القريب الذى لا ينافى المبادره عاده؛ فإن القدر المعتبر منها ما يعد فى العرف 
طالبا للتذكيه و مبادرا إليهاء فإذا فرض موته قبل ذلكك حلء و لم يناف استقرار الحياه عاده كما أشرنا إليه. و لا يرد عليه الإمهال 
اليوم و اليومين كما ذكر». 


ثم قال بعد كلام لا مدخليه له فيما نحن فيه: «هذا على تقدير الحكم بكونه فى مثل هذه الحاله يعد مستقر الحياه» و قد يقال: إنه 
على هذا التقدير كان الحكم به ظاهراء و قد كشف تعجيل إزهاقه عن عدم الاستقرار و مع ذلكك لا ينافى الحكم بكونه مستقر 
الحياه عملا بالظاهر الذى يجوز كذبه. و كذلك حكموا بعدم حله على تقدير أن يجده ممتنعا فجعل يعدو خلفه فوقف له و قد 
بقى من حياته زمن لا يسع لذبحه. و الأ-قوى حله هنا أيضاء لأنه قبل القدره عليه لم تكن تذكيته معتبره» لكونه ممتنعا و بعد 
إدراكه لم يسع الزمان لها فكالأول» فيدخل فى عموم حل الصيد المقتول بالآله حيث لا يمكن تذكيتها. 
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قلت: لا يخفى عليك ما فى الأخير من كلامه من احتمال الكشف المنافى لما هو كالصريح من جعلهم له قسما من مستقر الحياه 


ظاهرا و واقعا على أن استقرار الحياه عرفى لا يرتفع بسرعه موته قبل إدراكك تذكيته. 


كما أنه لا يخفى عليكك ما فى أوله أيضا من كون المراد منه الإمكان الذى لا ينافيه وقوع النقيض» ضروره صراحه كلامهم 
بكونه قسما من مستقر الحياه لم يسع الزمان لذبحه و إن علم عدم إمكان أن يعيش المده المزبوره؛ على أنه فى آخر المده 


المزيوره هو من مستقر الحياه مع عدم المده و فرض مده أخرى له ينافى التقدير بها. 


و لعله لذا أو لغيره اعترف بعض من تأخر عنه بضعف الجواب المزبوره و أن فيه من التعسف مالا يخفىء و اعترف بورود 
الاشكال على فرض تفسير استقرار الحياه بذلكك. 


هذا و ربما أشكل المقام أيضا بأمر آخرء و هو أن جماعه ممن اختار جعل المدار فى التذكيه و عدمها على مضمون النصوص 
0ك 


السابقه من طرف العين و ركض الرجل و مصع الذنب فصلوا بين مستقر الحياه و غيره فى مواضع كثيره من هذا الكتاب» فحكموا 
فى الأول بلزوم التذكيه فى الحل و فى الثانى بعدمه و هذا التفصيل لا يتصور إلا على تقدير تفسير استقرار الحياه بما ذكره فى 
المبسوط و تبعه الجماعه من إمكان بقاء الحياه المده المزبوره» فإنه هو الذى يتصور فيه التفصيل بين مستقر الحياه» و هو ما 
أمكن أن يعيش المده و غيره؛ و هو ما قابله» و أما تفسيره بإدراكه و عينه تطرف و رجله تركض فغير متصور فيه التفصيل الذى 
مرء إذ لا حركه دون الحركات المزبوره تعد قسما آخر تقابل مستقر الحياه أيضا. 


هذا و فى الرياض «أنه يمكن الذب عن هذا الاشكال بما هو حقيق 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب الذبائح. 


أن يسطر و يرجع إليه فى هذا المجال: و هو أن المستفاد من تتبع جمله من العبارات فى تفسير غير مستقر الحياه بأنه هو الذى 
قطع حلقومه أو فتق قلبه أو شق بطنه أن مستقر الحياه ما قابله» و هو الذى لم بحصل فيه أحد من الأمور المزبوره» سواء كان ممن 
يعيش تلك المده المتقدمه أم لاء و استقرار الحياه بهذا المعنى يجامع ما ذكره ابن حمزه و من تبعه من أن أدناه طرف العين و 
ركض الرجلء و يمكن تنزيل تفسير الشيخ له بما ذكره من إمكان بقاء تلك المده عليه بإرادته من الإمكان ما يقابل إمكان 
البقاء مع شق البطن و نحوه؛ و يعضده ما نقله عن الأصحاب من إدراك الذكاه بطرف العين مع موافقته لابن حمزه فى تفسير غير 
مستقر الحياه بما ذكره. لكن فى الخلاف ما يأبى عن هذا التنزيل» و بما ذكرنا ظهر عدم الخلاف فى اعتبار استقرار الحياه. كما 
يستفاد من التنقيح» و أنه على تقديره انما هو فى تفسيره؛ و لا ينافيه ما مر عن يحيى بن سعيد من أن اعتباره ليس من المذهب» 
لاحتمال إرادته من الاستقرار الذى نفاه الاستقرار بمعنى البقاء إلى المده المذكوره لا مطلقه. و بهذا التحقيق يظهر الجواب عما 
يرد من الاشكال على فرض استقرار الحياه مع عدم سعه الزمان لإدراكك الذكاه؛ و لعل هذا الفرض أيضا من شواهد هذا التحقيق» 
كما قد نبه عليه المقدس الأردبيلى» فإن ما أجيب عنه على طريقه المشهور فى تفسير استقرار الحياه لا يخلو من تعسف» انتهى. 


و فيه مواضع للنظر تظهر لكك عند ما تسمع تحقيق الكلام فى استقرار الحياه فى الذباحه» و الله العالم. 


و كيف كان فقد عرفت أن الاصطياد يتحقق بأمرين: أحدهما إزهاقه بالآله على الوجه الذى تقدم مفصلا. و الثانى إثباته كما إذا 


صيره الرامى غير ممتنع بأن يجرحه جراحه مزهقه أو يرميه 
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بما يشخنه و يزمنه أو يكسر جناحه بحيث يعجز عن الطيران و العدو جميعا أو بأن يقع فى شبكته المنصوبه له و لو بأن طرده طارد 
حتى أوقعه فيهاء أو يرسل عليه كلبا أو غيره مما له يد عليه فيثبته بعقر أو غيره؛ أو بأن يلجؤه إلى مضيق لا يقدر على الإفلات منه 
كما لو أدخله إلى بيت و نحوه وغير ذلك مما يحصل به الاستيلاء على وجه يصدق عليه أنه فى حوزته و فى قبضته و تحت 
يده فمتى كان كذلكك ملكه و إن لم يقبضه القبض الحسى. 


و حينئذ فلو أخذه غيره لم يملكه أى الثانى و وجب دفعه إلى الأول الذى هو مالكه بالسبب الذى عرفتء إذ هو حينئذ كما لو 
صاده بيده قاصدا لتملكه أو غير قاصد لعدم تملكه إن اعتبرنا ذلكك فى تملكك المباحاتء و إلا ملكه مطلقا حتى لو أخذه لينظر 
إليه» نعم لو سعى خلف صيد فوقف للاعياء لم يملكه حتى يأخذه؛ كما جزم به فى المسالكك. لعدم صدق الاستيلاء و نحوه 
بذلكء فيبقى على مقتضى الأصل و الله العالم. هذا كله فى الصيد. 


[أما الذباحه] 


[الأركان الثلاثه] 
اشاره 


و أما الذباحه التى اعترف فى كشف اللثام بأنه لم يرها فى كتب اللغه و إن اشتهر التعبير بها فى كتب الفقه فالنظر فيها إما فى 
الأركان و إما فى اللواحق» 


أما الأركان فثلاثه: الذابح و الآله و كيفيه الذبح. 
[أما الذابح] 


أما الذابح ف لا خلاف فى أنه يشترط فيه الإسلام أو حكمه على معنى ما أشار إليه بقوله فلا يتولاه الوثنى و غيره من الكفار غير 
الكتابى و إن كان من كفار المسلمين كالمرتد و الغلاه و الخوارج 


اج 77 ص: / 
و النصاب و نحوهم, و حينئذ فلو ذبح كان المذبوح ميته و إن جاء بالتسميه و غيرها من الشرائط» بل فى المسالكك و غيرها أنه 


وعلى المشهور شهره عظيمه على معنى أنه لا يتولاه الكافر مطلقا و إن كان كتابيا و جاء بالتسميه؛ بل استقر الإجماع فى جمله 
من الأعصار المتأخره عن زمن الصدوقين على ذلككء بل و المتقدمه كما حكاه المرتضى و الشيخ بعد اعترافهما بأنه من 
متفردات الإماميه» بل كاد يكون من ضروريات المذهب فى زمانناء مضافا إلى النصوص )١(‏ 


المستفيضه التى إن لم تكن متواتره بالمعنى المصطلح فمضمونها مقطوع به و لو بمعونه ما عرفت. 


فمن الغريب وسوسه بعض الناس فيه» و كان الذى جرأه على ذلكك تعبير المصنف و غيره عن ذلكك بقوله و فى الكتابى روايتان 
(1): أشهرهما المنع» فلا تؤكل ذبيحه (ذباحه خ ل) اليهودى و لا النصرانى و لا المجوسى بناء على أنه كتابى- المشعر بكون 
المسأله ظنيه و أن النصوص فيها مختلفه» و من المعلوم أن هذه النصوص بين الإماميه كالنصوص الداله على طهاره سؤرهم 250 


و نحوهما مما هو معلوم خروجها مخرج التقيه» كما أومأ إليه 

خبر بشير بن أبى غيلان الشيبانى (5) 

(سألت أبا عبد الله 

١ -١‏ الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الذبائح. 

؟- 7 الوسائل- الباب- -١17/‏ من أبواب الذبائح. 

#الوسائا- الاكب #فدمق أبوات الأطعفه الهدرمه من كتات الأطعيه و الأشريه والباتد دهن آيواب الأستانت- الحتريق 


“من كتاب الطهاره. 
*- 5 الوسائل- الباب- /77- من أبواب الذبائح- الحديث 18. 


000 
(عليه السلام) عن ذبائح اليهود و النصارى و النصابء قال: فلوى شدقه. و قال: كلها إلى يوم ما). 


بل لا يخفى على من رزقه الله فهم اللحن فى القول أن هذا الاختلا.ف منهم فى الجواب ليس إلا لها. (فتاره) يطلق النهى عن 
ذبيحتهم» كك 


خبر أبى المعزى عن جماعه )١(‏ عن أبى إبراهيم (عليه السلام) «سألته عن ذبيحه اليهودى و النصرانى» فقال: لا تقربوها» 
و خبر إسماعيل بن جابر (5) قال: 

قال لى أبو عبد الله (عليه السلام): لا تأكل ذبائحهم؛ و لا تأكل فى آنيتهم يعنى أهل الكتاب) 

و خبر محمد بن عذافر 270 


«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): رجل يجلب الغنم من الجبل يكون فيها الأجير المجوسى و النصرانى فتقع العارضه فيأتيه بها 
مملحه فقال: لا تأكلها» 


و خبر الحسين الأحمسى (2) عن أبى عبد الله (عليه السلام) «قال له رجل: 

أصلحك الله إن لنا جارا قصابا فيجى ء بيهودى فيذبح له حتى يشترى منه اليهود» فقال: لا تأكل من ذبيحته؛ و لا تشتر منه؛ 
و خبر محمد بن مسلم (0) عن أبى جعفر (عليه السلام) «سألته عن نصارى العرب أ تؤكل ذبائحهم؟ 

فقال: كان على (عليه السلام) ينهى عن ذبائحهم و عن صيدهم و مناكحتهم) 

و خبر زيد الشحام (2) قال: «سثل أبو عبد الله (عليه السلام) عن ذبيحه الذمى: فقال: لا تأكل: سمى و إن لم يسمه 

و موثق سماعه (/) عن أبى إبراهيم (عليه السلام) «سألته عن ذبيحه اليهودى و النصرانى» فقال: لا تقربنها» 

إلى غير ذلك من النصوص التى هى بنحو ذلك. 

و(تاره أخرى) ينفى البأس عن ذلكك. كك 


صحيح الحلبى (8) سأل 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 77- من أبواب الذبائح الحديث 4 عن أبى المعزى عن سماعه كما فى الاستبصار ج * ص 3١‏ و الكافى 


جَ ص 159. 


؟- 7 الوسائل- الباب- -١17/‏ من أبواب الذبائح الحديث .٠١‏ 
*- ” الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الذبائح- الحديث 8. 
ع- ع الوسائل- الباب- /71- من أبواب الذبائح الحديث .١‏ 
ه- ه الوسائل- الباب- -١1/‏ من أبواب الذبائح الحديث 8. 
#- 8 الوسائل- الباب- /71- من أبواب الذبائح الحديث ه. 
 -‏ الوسائل- الباب- /71- من أبواب الذبائح الحديث 4. 
8-8 الوسائل- الباب- -١!/‏ من أبواب الذبائح الحديث 6". 


5-2 ل ص: ,م 
الصادق (عليه السلام) «عن ذبيحه أهل الكتاب و نسائهم, فقال: لا بأس بها 
و (ثالثه) يجعل المدار على سماع التسميه و عدمه. كك 


خبر حمران )١(‏ قال: «سمعت أبا جعفر (عليه السلام) يقول فى ذبيحه الناصب و اليهودى و النصرانى: لا تأكل ذبيحته حتى تسمعه 
يناكر اسم اللىء فلت المجوسن قال نعم إذا سيف يذكر اسم اللءه أها سيعت قول الله تعالى 1ك1يع ل تاكلرا يثنا لم الدكر هم 
الله 


و خبر عامر بن على 212 

اقلت لأبى عبد الله (عليه السلام): إنا نأكل ذبائح أهل الكتاب ولا ندرى يسمون عليها أم لا؟ فقال: إذا سمعتم قد سموا فكلواا 
و خبر حمران (5) قال: 

«سمعت أبا عبد اللّه (عليه السلام) يقول فى ذبيحه الناصب و اليهود: 

لا تأكل ذبيحته حتى تسمعه يذكر اسم الله أما سمعت الله يقول: و لا تأكلوا؟ 

إلى آخرها». 

و (رابعه) يجعل المدار على سماعها أو إخبار رجل مسلم بها. كك 


خبر لاقلؤن ير عق أنى عبد الله (عليه السلام) و زراره عن أبى جعفر (عليه السلام) «إنهما قالا-فى ذبائح أهل الكتاب: فإذا 
شهدتموهم وقد سموا اسم اللّه فكلوا ذبائحهم؛ و إن لم تشهدوهم فلا تأكلواء و إن أتاكك رجل مسلم فأخبرك أنهم سموا فكل' 


و خبر حريز الآخر (2) 


امكل أبو عبد الله (عليه السلام) عن ذبائح اليهود و النصارى و المجوسء فقال: إذا سمعتهم يسمون أو شهد لكك من يراهم 
١ -١‏ الوسائل- الباب- -١07/‏ من أبواب الذبائح الحديث ."١‏ 


؟- 1 سوره الأنعام: ع- الآآيه .17١‏ 


*- ” الوسائل- الباب- /707- من أبواب الذبائح الحديث 688. 


*- 5 الوسائل- الباب- /707- من أبواب الذبائح الحديث 18. 
ه- ه الوسائل- الباب- /70- من أبواب الذبائح الحديث 58. 
#- 8 الوسائل- الباب- /ا١-‏ من أبواب الذبائح الحديث 8". 


اج 78 ص: 7م 
كك 


سالك انا غكة الله (عليه السلام) عن ذبائح اليهود و النصارى و المجوس» فقال: كل» فقال بعضهم: إنهم لا يسمونء فقال: فان 
حضرتموهم فلم يسموا فلا تأكلواء و قال: 


إذا غاب فكل). 

و (سادسه) جواز أكل ذبائحهم و إن ذكروا اسم المسيح, لأنهم يريدون به الله كك 

خبر عبد الملكك (7) 

«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): 

ما تقول فى ذبائح النصارى؟ فقال: لا بأس بهاء قلت: فإنهم يذكرون عليها اسم المسيحء فقال: انما أرادوا بالمسيح: اللّه؛ 
و خبر أبى بصير 110 


«سألت أيا عبد اللّه (عليه السلام) عن ذبيحه اليهودىء فقال: حلال فقلت: و إن سم المسيح» قال: و إن سم المسيح. فإنه انما يريد 
الله 


و الصواب كون السؤال عن ذبيحه النصرانىء لأنه هو الذى يسمى المسيح, لا اليهودى المنكر له. و لعل السهو من النساخ. 
وعلى كل حال فهو مناف ل 


خبر حنان بن سدير (5) قال: «دخلنا على أبى عبد الله (عليه السلام) أنا و أبى فقلنا له: جعلنا فداكك إن لنا خلطاء من النصارى؛ و 
إنا نأتيهم فيذبحون لنا الدجاج و الفراخ و الجداء أ فنأكلها؟ قال: لا تأكلوها و لا تقربوهاء فإنهم يقولون على ذبائحهم ما لا أحب 
لكم أكلها- إلى أن قال-: فقالوا: صدق إنا لنقول باسم المسيح). 


و (سابعه) إطلاق النهى عن أكلها مع التعليل بأن الاسم لا يؤمن عليه إلا المسلم» كك 
مرسل ابن أبى عمير (0) 


«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن ذبيحه أهل الكتاب؟ فقال: و اللّهِ ما يأكلون ذبائحهم فكيف تستحلون 


."7 من أبواب الذبائح- الحديث‎ -١07/ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
."8 ؟- 7 الوسائل- الباب- 707- من أبواب الذبائح- الحديث‎ 
."8 الوسائل- الباب- /707- من أبواب الذبائح- الحديث‎ ” -* 
.” الوسائل- الباب- /70- من أبواب الذبائح- الحديث‎ 5 -* 
.6 ه- ه الوسائل- الباب- /71- من أبواب الذبائح- الحديث‎ 


عل ص: 18 
أن تأكلوا ذبائحهم؟ إنما هو الاسمء و لا يؤمن عليه إلا مسلم). 

و خبر قتيبه الأعشى )١(‏ 

اسألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن ذبائح اليهود و النصارىء فقال: الذبيحه اسمء و لا يؤمن على الاسم إلا مسلم». 
وكير |السيين برخ الجدر 06 

«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): 


إنا قوم نختلف إلى الجبل- إلى أن قال-: فنسأل الرعاه- أى الذين يأتون بالذبائح من الغنم- فيقولون: إنا نصارى» فأى شىء 
قولكك فى ذبائح اليهود و النصارى؟ فقال: يا حسين الذبيحه بالاسم, و لا يؤمن عليها إلا أهل التوحيد) 


إلى غير ذلكك من النصوص () 


و (ثامنه) يجعل المدار على ذكر اسم الله و عدمهء كك 

خبر الورد ابن زيد 50 

«قلت لأبى جعفر (عليه السلام): حدثنى حديثا و أملاه على حتى أكتبه فقال: أين حفظكم يا أهل الكوفه؟! قال: قلت: 
حى لاذه على حدما تقول قن محرسن قال ينم اللداتو رذع ؟فقال: 

كلء قلت: فمسلم ذبح و لم يسمء فقال: لا تأكله: إن الله يقول: فَكنُوا ()- إلى آخرها-: 

و خبر على بن جعفر (2)عن أخيه موسى (عليه السلام) «سألته عن ذبيحه اليهود و النصارى هل تحل؟ فقال: 

كل ما ذكر اسم الله عليه). 

و (تاسعه) التفصيل بين اليهود و النصارى و بين المجوس. لأنهم ليسوا أهل كتاب» كك 


.8 من أبواب الذبائح- الحديث‎ -١7/ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


؟- 7 الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الذبائح- الحديث 7. 
” الوسائل- الباب- 78- من أبواب الذبائح. 

*- 5 الوسائل- الباب- /77- من أبواب الذبائح- الحديث /ا". 
ه- ه سوره الأنعام: ع- الآآيه 118. 

#- 8 الوسائل- الباب- -١17/‏ من أبواب الذبائح- الحديث .١5‏ 
- / الوسائل- الباب- -١07/‏ من أبواب الذبائح - الحديث .١7‏ 


5 31 ص: 6/ 


فى قول اللّه: فَكنُوا مما ذَكِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَِهِ قال: أما المجوسى فلك فليسوا من أهل الكتاب: و أما اليهود و النصارى فلا بأس إذا 


سموا). 
و (عاشره) النهى عن المجوس و نصارى تغلب,. كك 


قر أن بن لهو أن عد ااه (عليه السلام) قال: «لا تأكل من ذبيحه المجوسىء و قال: لا تأكل ذبيحه نصارى تغلبء فإنهم 
مشركو العرب». 


و (حادى عشره) نصارى العرب» كك 
خبر محمد بن قيس (1) عن أبى جعفر (عليه السلام) «قال أمير المؤمنين (عليه السلام): 
لا تأكلوا ذبيحه نصارى العرب. فإنهم ليسوا أهل الكتاب' 


و خبر على ابن جعفر () عن أخيه (عليه السلام) «سألته عن ذبائح نصارى العرب» قال: ليس هم بأهل الكتاب, و لا تحل 
ذبائحهم). 
و (ثانيه عشره) النهى عن ذبح اليهودى و النصرانى و المجوسى أضحيته» كك 


خبر أبى بصير (5) عن أبى عبد الله (عليه السلام) «لا يذبح أضحيتكك يهودى و لا نصرانى و لا مجوسى' 


و خبر الحسين بن علوان (ش)عن جعفر عن أبيه (عليهما السلام) «إن عليا (عليه السلام) كان يأمر مناديه بالكوفه أيام الأضحى أنه 


إلى غير ذلكك من الاختلا.ف الذى يورث الفقيه القطع بخروج هذه النصوص مخرج التقيه التى قد خفى الأسمر من جهتها فى 
ذلك الزمان على مثل أبى بصير و المعلى و هما من البطانه. 


قال شعيب العقرقوفى (2): «كنت عند أبى عبد الله (عليه السلام) 


.77 من أبواب الذبائح- الحديث‎ -١07/ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.77 ؟- 7 الوسائل- الباب- 77- من أبواب الذبائح- الحديث‎ 
.١18 الوسائل- الباب- /707- من أبواب الذبائح- الحديث‎ ” -* 
."٠ الوسائل- الباب- /701- من أبواب الذبائح- الحديث‎ 5 -* 
.١1" ه- ه الوسائل- الباب- /70- من أبواب الذبائح- الحديث‎ 


#- ث الوسائل- الباب- /71- من أبواب الذبائح- الحديث ١8‏ إلا أنه تركك ذيله و ذكر تمامه فى التهذيب ج 9 ص 68. 


و معنا أبو بصير و أناس من أهل الجبل يسألونه عن ذبائح أهل الكتاب» فقال لهم أبو عبد اللّهِ (عليه السلام): قد سمعتم ما قال 
الله عز و جل فى كتابه؛ فقالوا له: نحب أن تخبرناء فقال: لا تأكلوهاء فلما خرجنا قال أبو بصير: كلها فى عنقى ما فيهاء فقد سمعته 
و سمعت أباه (عليهما السلام) جميعا يأمران بأكلهاء فرجعنا إليه. فقال لى أبو بصير: سله فقلت: جعلت فداكك ما تقول فى ذبائح 
أهل الكتاب؟ فقال: أ ليس قد شهدتنا بالغداه و سمعت؟ قلت: بلى» فقال: لا تأكلهاء ثم قال: 


سله الثانيه» فقال لى مثل مقالته الأولى؛ و أعاد أبو بصيرء فقال لى قوله الأول: فى عنقى كلهاء ثم قال لى: سله. فقلت: لا أسأله بعد 
مرتين). 
وقال سعيد بن جناح و عده من أصحابنا- بل عن العبيدى أنه حدث به أيضا- عن ابن أبى عمير )١(‏ 


«إن ابن أبى يعفور و معلى بن خنيس كانا بالنيل على عهد أبى عبد الله (عليه السلام) فاختلفا فى ذبائح اليهود» فأكل المعلى و لم 
يأكل ابن أبى يعفور» فلما صارا إلى أبى عبد الله (عليه السلام) أخبراه» فرضى بفعل ابن أبى يعفور و خطأ المعلى فى أكله إياه». 


ومن الغريب بعد ذلكك إطناب ثانى الشهيدين فى المسالكك و بعض أتباعه فى تأييد القول بالجواز و اختياره» و ذكر الجمع 
بالكراهه و نحوه؛ و ذكره فيها ما لو وقع من غيره لعد من الخرافات. 


و أغرب من هذا أن الفاضل فى الرياض مع اعتداله و شده أطنابه فى الإنكار على ثانى الشهيدين فى ميله إلى القول بالجواز مال 
بعض الميل إلى العمل إلى ما سمعته فى روايه ثالثه (؟) مقابله لروايتى ()الجواز 


.١18 من أبواب الذبائح- الحديث‎ -١07/ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.88 ؟- 7 الوسائل- الباب- 707- من أبواب الذبائح- الحديث‎ 
الوسائل- الباب- /717- من أبواب الذبائح.‎ ” - 


5-2 31 ص: /ا/ 


مطلقا و عدمه. و هى تؤكل ذباحه الذمى إذا سمعت تسميته» و هى مع أنها مطرحه لم يحكك القول بها إلا عن الصدوقء بل قد 
سمعت اختلاف مؤداها أيضاء بل قيل: إنها موافقه للعامه و إن أنكره بعضهم. 


قال: «لو صح هذا الإنكار و لم تكن أدله الحرمه بالشهره معتضده لكان المصير إلى هذه الروايه فى غايه القوه» لوضوح الجمع بها 
بين مطلق الروايتين الأولتين الدالتين على التحريم و الحليه. بحمل الأولى على عدم سماع التسميه و الثانيه على سماعهاء و تجعل 
هذه قرينه على أن المراد بالتعليل المتقدم إليه الإشاره فى أخبار الحرمه بأنها اسم و لا يؤمن عليه إلا مسلم المعنى المستفاد منه 
فى بادئ النظر» و هو كون عدم الأسمن من حيث خوف الترك لا خوف عدم القصد إلى ما دلء نعم لا يمكن الجمع بها بين 
صريحهماء لكنه غير محتاج إليه أصلاء لضعف سندهاء بل و موافقه الثانيه منهما للتقيه جداء فالتعارض الموجب للتردد حقيقه انما 
هو ما وقع بين المعتبره من أخبارهماء و هو مرتفع بهذه الروايه المفصله جداء فلا إشكال فى المصير إليها لو لا رجحان روايه 
الحرمه مطلقا و صريحها بالشهره» لكن بعده- سيما مع ندره القائل بهذه الروايه- لا مسرح عن العمل بتلكك الروايه و لا مندوحه؛ 
مع أن من روايات الحليه ما لا يقبل الحمل على هذه المفصله جداء مع أنها صحيحه «عن ذبائح اليهود»- إلى آخر ما سمعته فى 
الرابعه (0)- و لكن يمكن الذب عنها بالحمل على التقيه مع ندره القائل بها منا من حيث التسويه فيها بين الفرق الثلاثه» مع أن 
العمانى الذى هو أحد القائلين بالحليه يفرق بينهاء فيحكم فى ذبيحه المجوسى 


./7" ما ذكره فى الرياض فى المقام هو خبر جميل و محمد بن حمران المتقدم فى الخامسه لا الرابعه» و هو ما تقدم فى ص‎ ١ -١ 


5 واقة ص: ١م‏ 
بالحرمه مطلقاء فانحصر القائل بها فى الإسكافى خاصه). 


و فيه ما لا يخفى بعد الإحاطه بما ذكرناه من أن النصوص مع قطع النظر عن الشهره ظاهره فى اشتراط الذبح بالإسلام؛ لأنه اسم و 
لا يؤمن عليه غير المسلم» و دعوى كون المراد منه ما ذكره ينافيها التعليل به فى عدم جواز ذبح عبده النيران و أشباههم ممن لم 
يقل أحد بجواز ذلكك منهم مع الذكر. 


قال الحسين بن المنذر (1): «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): 


إنا نتكارى هؤلاء الأكراد فى قطاع الغنم» و إنما هم عبده النيران و أشباه ذلكك؛ فتسقط العارضه فيذبحونها و يبيعونهاء فقال: ما 
أحب أن تجعل فى مالككء إنما الذبيحه اسم و لا يؤمن على الاسم إلا مسلم). 


بل قد يستفاد من ذلكك أن هذا حكمه لا تعليل يدور الحكم مداره و إلا ثبت حتى فى المشرك إذا سمىء و لم يقل به أحد. 
كما أنه لم يقل أحد أيضا بجوازه فى الناصب إذا ذكر و إن اقتضاه خبر الخصم. 


و كأن الذى أوقعه فى ذلك حتى أظهر بعض الميل إلى الحل فى الجمله هو ما أطنب به فى المسالكك و أتباعه على وجه يتخيل 
مله كوق امنا له نظر يده وقنى عرقت أنبا من فرووياك النندفيء قلكوجة اللنا سل ها طقال تال اللنامياق عانه أن" 
يجعل ما وقع لنا من الكلام فيها من اللغو الذى لا نؤجر عليه هذا كله فى اشتراطه بالمعنيين اللذين ذكرناهما. 


أما اشتراطه بمعنى عدم الصحه من غيره و إن لم يكن كافرا كولد الزنا قبل البلوغ مثلا فظاهر المصنف و غيره ممن جعل الإسلام 
شرطا ذلكك أيضاء و لعله لأنه مقتضى ما سمعته من التعليل بأنه 


لا يؤمن عليه إلا 


.7 من أبواب الذبائح- الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


2 3 ص: 4/ 


ملم (01 


مضافا إلى ما تسمعه من التصريح باشتراط الإسلام فى المستفيضه الوارده فى المرأه (5) 
ولاقائل بالفصل. 


لكن فيه أن ظاهر ذلك من وصف الإسلام فعلاء خصوصا بعد ذكر الائتمان فيه الذى ستعرف عدمه فى الصبىء فلا يدخل فيه 
ولد المسلمء و تبعيته فى صحه التذكيه لا دليل عليها بالخصوص. و لا بالعموم الشامل لمثل ذلكك» بل مقتضى سلب قول الصبى 
و فعله فى المعامله الشامله لمثل المقام العكسء نعم ما سمعته من النصوص 220 


فى خصوص المقام دليل صحه تذكيته» و هى لا اختصاص فيها بولد المسلم الشرعى» فيندرج فيها ابن الزناء بل و ابن الكافر إن 
لم يثبت اندراجه فى اسم اليهودى مثلا أو تبعيته له فى عدم صحه التذكيه. 


اللهم إلا أن يقال: إن المراد من الصبى فى النصوص (5) 


الصبى التابع للمسلم فى الإسلام و لو بمعونه قول الأصحاب هنا: «الإسلام أو حكمه) بل ظاهرهم أن صحه تذكيه الصبى باعتبار 
كونه بحكم المسلم» فيبقى غيره ممن هو محكوم بكفره تبعا أو لم يحكم بكفره و لا بإسلامه تحت ما دل على عدم جواز تذكيته 
من الأصل و شرطيه الإسلام المقتضيه عدم الحل فى فاقدهاء من غير فرق بين الصبى الذى لم يكن بحكم المسلم ولا بحكم 
الكافر و الذى هو بحكم الكافر» كما أن مقتضاها عدمه أيضا فى البالغ إذا كان فى فسحه النظر و إن لم يحكم بكفره حتى 
يصف الكفرء لكونه غير مسلم قطعاء لعدم وصفه الإسلام, و الله العالم. 


.,٠١ و ولاو‎ ١ من أبواب الذبائح- الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.١١ ؟ الوسائل- الباب- 77- من أبواب الذبائح- الحديث * و لاو‎ -7 
من أبواب الذبائح.‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ” - 

*- ع الوسائل- الباب- ؟17- من أبواب الذبائح. 


اج 78 ص: 9 
المسلم و إن كان طفلا إذا أحسن و الأعمى و ولد الزنا و الأغلفء ولا إشكال بل يمكن تحصيل الإجماع عليه لإطلاق الأدله. 


حتى قوله تعالى :)١0‏ 
«ذَكي؛ بناء على دخول الولد و البنت و الزوجه فى صدق نسبه التذكيه إليناء مضافا إلى النصوص. 


كك 


خبر أبى بصير المرادى (7؟) 
«سمعثت أبا عبد الله (عليه السلام) له يذبح أضحيتكك يهودى ولا نصرانى» و إن كانت امرأه فلتذبح لنفسها). 


و خبر عبد اللّه بن سنان (50 عن أبى عبد الله (عليه السلام) «إن على بن الحسين (عليهما السلام) كانت له جاريه تذبح له إذا 


ع 


اراد). 


و خبر على بن جعفر () عن أخيه موسى (عليه السلام) «سألته عن ذبيحه الجاريه هل تصلح؟ قال: إذا كانت لا تنخع و لا تكسر 
الرقبه فلا بأسء و قد كانت لأهل على بن الحسين (عليهما السلام) جاريه تذبح لهم). 


و خبر مسعده بن صدقه (2) عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى حديث «أنه سثل عن ذبيحه المرأهء فقال: إذا كانت مسلمه 
فذكرت اسم الله عليها فكل». 


و خبر سليمان بن خالد (2) 


«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن ذبيحه الغلا-م و المرأه هل تؤكل؟ فقال: إذا كانت المرأه مسلمه فذكرت اسم اللّه على 
ذبيحتها حلت ذبيحتهاء و كذلك الغلام إذا نوى (قوى خ ل) 


." سوره المائده: ه- الآيه‎ ١ -١ 

؟- 7 الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب الذبائح- الحديث .١‏ 
*- ” الوسائل- الباب- 17- من أبواب الذبائح- الحديث ؟. 
*- 5 الوسائل- الباب- 77- من أبواب الذبائح- الحديث 6. 
ه- ه الوسائل- الباب- 7- من أبواب الذبائح- الحديث 8. 
8- 8 الوسائل- الباب- 7- من أبواب الذبائح- الحديث 7. 


ع ص: 91 
على الذبيحه فذكر اسم الله و ذلكك إذا خيف فوت الذبيحه و لم يوجد من يذبح غيرهماء. 


و مرسل ابن أذينه (1) عن غير واحد رواه عنهما (عليهما السلام) «إن ذبيحه المرأه إذا أجادت الذبح و سمت فلا بأس بأكله» و 
كذلكك الصبى وكذلك الأعمى إذا سدد). 


و مرسل أحمد بن محمد (1) قال: «سأل المرزبان الرضا (عليه السلام) عن ذبيحه الصبى قبل أن يبلغ و ذبيحه المرأه» قال: لا بأس 
بذبيحه الصبى و الخصى و المرأه إذا اضطروا إليه). 


و خبر عبد اللّهِ بن سنان 0 عن أبى عبد الله (عليه السلام) المروى عن تفسير العياشى «سألته عن ذبيحه المرأه و الغلا.م هل 
تؤكل؟ قال: 

نعم إذا كانت المرأه مسلمه و ذكرت اسم الله حلت ذبيحتهاء و إن كان الغلام قويا على الذبح و ذكر اسم الله حلت ذبيحته. 

و خبر ابن أبى البلاد (؟) 

«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن ذبيحه الخصىء فقال: لا بأس». 


و خبر محمد بن مسلم (ه) عن أبى عبد الله (عليه السلام) «سألته عن ذبيحه الصبى» قال: إذا تحركك و كان له خمسه أشبار و 
أطاق الشفره» و عن ذبيحه المرأه فقال: إن كن نساء ليس معهن رجل فلتذبح أعقلهن (أعلمهن خ ل) و لتذكر اسم الله عليه). 


.8 الوسائل- الباب- 17- من أبواب الذبائح- الحديث‎ ١ -١ 
.٠١ ؟- 7 الوسائل- الباب- 77- من أبواب الذبائح- الحديث‎ 
.١١ الوسائل- الباب- 17- من أبواب الذبائح- الحديث‎ ” -* 
.١ الوسائل- الباب- 76- من أبواب الذبائح- الحديث‎ 5 -* 


ه- ه ذكر صدره فى الوسائل- الباب- 77- من أبواب الذبائح- الحديث ١‏ و ذيله فى الباب- -١7‏ منها- الحديث 2. 


ج 6 ص: 47 

و مرسل ابن أبى عمير )١(‏ عن الصادق (عليه السلام) «لا بأس بأن يذبح الرجل و هو جنب». 
و المرسل عن أمير المؤمنين (عليه السلام) (5) 

«أنه سئل عن الذبح على غير طهاره فرخص فيها. 


و خبر صفوان بن يحيى () قال: «سأل المرزبان أبا الحسن (عليه السلام) عن ذبيحه ولد الزنا و قد عرفناه بذلككء قال: لا بأس به 
والمرأه و الصبى إذا اضطروا إليه)». 


و خبر مسعده بن صدقه (5) عن جعفر بن محمد (عليهما السلام) «أنه سئل عن ذبيحه الأغلف. قال: كان على (عليه السلام) لا 


يرى به بأسا». 
إلى غير ذلكك. 


و مافى بعض النصوص من اعتبار الضروره بعدم الرجل الجارى مجرى الغالب أو خوف موت الذبيحه أو غير ذلكك فى ذبيحه 
المرأه و الغلا.م لم أجد أحدا أفتى به. كما اعترف به بعضهم, فلا بأس بحمله على ضرب من الندب أو الكراهه. خصوصا مع 
أعميه البأس المستفاد من المفهوم من الحرمه. كما أن الظاهر إراده الإشاره إلى التمييز مما ذكر فى بعض النصوص من بلوغ 
خمسه أشبار و قوى و أطاق الشفره و نحو ذلكء لا أن ذلك شرطء خصوصا بعد عدم القائل به» نعم قد يقال بعدم حل ذبيحته 
مع عدم العلم بإحراز الشرائط التى لا يكفى فيها قوله فضلا عن عدم قوله» لعدم الدليل القاطع لأصاله عدم التذكيه بعد فرض 
عدم جريان أصل 


.١ الوشائل د الباىد بااسمن نوات الذبائح- الحديث‎ ١23 
.١ من أبواب الذبائح- الحديث‎ -١8 ؟ المستدركك- الباب-‎ -1 
.١ الوسائل- الباب- 18- من أبواب الذبائح- الحديث‎ " -* 
." من أبواب الذبائح- الحديث‎ -١77 ع الوسائل- الباب-‎ - 


اج 78 ص: 17 
الصحه فى فعله» و ثبوت صحه التذكيه شرعا أعم من ذلكك» كتطهيره المتنجس: و اللّه العالم. 


و كيف كان ف لا يشترط الايمان بالمعنى الأخص وفاقا للمشهورء للأصل و ظاهر التعليل السابق المستفاد منه أن المسلم هو 
الذى يؤمن على الاسم. و السيره القطعيه المستمره. و نفى الحرج» و 


قول الباق عق أمير المةضيق (عليهما السلام) (1): «ذبيحه من دان بكلمه الإسلام و صام و صلى حلال لكم إذا ذكر اسم الله 
و نصوص (1) شراء الفراء و اللحم من سوق المسلمين» و خبر السفره 2150 
وغير ذلكك. 


و لكن مع ذلك فيه قول بعيد باشتراطه و عدم الجواز محكى عن الحلى و أبى الصلاح و ابنى حمزه و البراج» فعن الأول (إنا لا 
نحل إلا ذبيحه المؤمن و المستضعف الذى لا منا و لا منهمء بمعنى أنه لا يعرف الحق و لا يعاند عليه). و عن الثانى «أنه لا تحل 
ذباحه الكافر و جاحد النص». و عن الثالث «أنه يجب فى الذابح أن يكون مؤمنا أو فى حكمه) و عن الرابع «لا يجوز أن يتولى 
الذبح إلا من كان مسلما من أهل الحقء فإن تولاه غير من ذكرناه من الكفار المخالفين لدين الإسلام أو من كفار أهل المله على 
اختلافهم فى جهات كفرهم لم تصح ذكاته و لم تؤكل ذبيحته؛ لكن لا صراحه فى الأخيرء بل و لا ظهور. 


وعلى كل حال فمنشأ هذا القول من القائل به استفاضه النصوص 
١ -١‏ الوسائل- الباب- 18- من أبواب الذبائح- الحديث .١‏ 
؟- ؟ الوسائل- الباب- -2١٠‏ من أبواب النجاسات- من كتاب الطهاره و الباب- 88- من أبواب لباس المصلى من كتاب الصلاه و 


الباب- 19- من أبواب الذبائح. 
*- ” الوسائل- الباب- 8”- من أبواب الذبائح - الحديث ؟. 


5 31 ص: ع0 


وعزافرها كت السبعالنين 53 


أنهم مجوس هذه الأمه (؟) 

وشر من اليهود و النصارى 200 

التى قد عرفت كون المراد منها بيان حالهم فى الآخره لا الدنياء كما تقدم الكلام فيه مفصلا فى كتاب الطهاره (5). 
نعم الظاهر كراهه ذلك خصوصا مع وجود المؤمن» ل 


خبر زكريا بن آدم (2) قال أبو الحسن (عليه السلام): «إنى أنهاك عن ذبيحه كل من كان على خلاءف الذى أنت عليه و 
أصحابكك إلا فى وقت الضروره إليه) 


المحمول على ذلكك كك 
غير أبى بضيير (ظة 


«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يشترى اللحم من السوق و عنده من يذبح و يبيع من إخوانه فيتعمد الشراء من 
النضات» قال أي كتى سال أن أقول؟ 


ما يأكل إلا الميته و الدم و لحم الخنزير» قلت: سبحان الله مثل الدم و الميته و لحم الخنزير؟! فقال: نعم» و أعظم عند الله من 
ذلكء ثم (قال خ ل) إن هذا فى قلبه على المؤمن مرض'» 


بتاء على :إراذه المخالفين من النضات و لو يقرينه قولة: 

ايشترى من السوق منهم) 

فان مطلق المخالف هو المتعارف معاملته فى الأسواق لا خصوص النصاب منهم. 
بل لعلة المزاد مق 

خبر إبراهيم بن أبى محمود (/) عن أبى الحسن 


و15و78والو70و7#”و71و١4و18و١8و من أبواب حد المرتد- الحديث 7 و١1 وا‎ -١٠١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


لاو" ومع ووع. 
7-9 المستدركك- الباب- 8- من أبواب حد المرتد- الحديث 78 و فيه «القدريه مجوس هذه الأمه؛ و فى الحديث ١‏ «لكل أمه 
مجوس » و مجوس هذه الأمه الذين يقولون بالقدر) 

. * الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب الماء المضاف- الحديث ه من كتاب الطهاره. 

5-75 رواجم بج اصن ا 

ه- ه الوسائل- الباب- 18- من أبواب الذبائح- الحديث ه. 

8-8 الوسائل- الباب- 18- من أبواب الذبائح- الحديث 6. 

١ -‏ الوسائل- الباب- 18- من أبواب الذبائح- الحديث 5. 


5-2 31 ص: 510 


الرضا (عليه السلام) فى حديث قال: «حدثنى أبى موسى بن جعفر عن أبيه جعفر بن محمد (عليهم السلام) قال: من زعم أن الله 
يجبر عباده على المعاصى أو يكلفهم ما لا يطيقون فلا تأكلوا ذبيحته» و لا تقبلوا شهادته و لا تصلوا وراءه؛ و لا تعطوه من الزكاه 
شيئًا») 


فإن ذلكك مقاله الأشاعره من المخالفين. 
بل و 


خبر يونس (1) عن الصادق (عليه السلام) يا يونس من زعم أن لله وجها كالوجوه فقد أشرككه و من زعم أن له جوارح 
كجوارح المخلوقين فهو كافر بالله فلا تقبلوا شهادته. و لا تأكلوا ذبيحته) 

لأن هذا قول المجسمه منهم الذى لا تصح ذباحته. 

وهو الذى أشار إليه المصنف بقوله لا تصح ذباحه المعلن بالعداوه لأهل البيت (عليهم السلام) كالخارجى و إن أظهر الإسلام و 


كذا غيره» بل لا خللاف أجده فيه» بل عن المذهب و غيره الإجماع عليه لاستفاضه النصوص (2) المعتضده بالفتوى بكفره الذى 
قد عرفت عدم صحه الذبح معه. مضافا إلى 


موثق ابى بصير 210 


«سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: ذبيحه الناصب لا تحل؛ 
و موثقه الآخر (؟) عن أبى جعفر (عليه السلام) «لا تحل ذبائح الحروريها 


الذين هم كما فى المسالكك و غيرها من جمله النصاب» لنصبهم العداوه لعلى (عليه السلام) كغيرهم من فرق الخوارج. و قد 
عرفت تحقيق الناصب فى كتاب الطهاره (2). 


لكن فى التنقيح هنا عن بعض المحققين تفسيره بأنه من ينسب إليهم ما يثلم العداله» و استحسنه» ثم قال: «و كذا حكم من صرح 


برد ما ورد 


.٠١ الوسائل- الباب- 18- من أبواب الذبائح- الحديث‎ ١ -١ 
.158 ؟- " راجع التعليقه ١من ص‎ 

#- ” الوسائل- الباب- 798- من أبواب الذبائح- الحديث ؟. 
*- 5 الوسائل- الباب- 58- من أبواب الذبائح- الحديث ”. 


ه- ه راجع ج 8 ص 8#- عه. 


5 31 ص: 4 


عنهم (عليهم السلام) مع اشتهاره أو تواتره» أو نقص من منزلتهم بحيث يساويهم بآحاد المسلمين» و لا بأس به إذا كان المراد من 
ذلكك تحقق حصول العداوه منه لهم (عليهم السلام) لا مطلقاء لأن التحقيق كون الناصب من دان بعداوتهم أو أعلن بهاء كما 
تقدم الكلام فيه مفصلاء و على كل حال فلا إشكال و لا خلاف فى عدم حل ذبيحه الناصب. 


لكن فى المسالكك بعد أن ناقش فى سند ما ورد من النصوص على الحرمه ذ كر 


يكون) 


و حسن حمران (1) عن الباقر (عليه السلام) «لا تأكل ذبيحه الناصب حتى تسمعه يسمى) 


قال: «و هاتان الروايتان أوضح ستدا وهما متاسبتان لروايات الكناب و أدل بالحل» إلا أن الأشهر اسصااء الناصبى مطلقا و 
الحرورى من جملته لنصبه العداوه لعلى (عليه السلام) كغيره من فرق الخوارج). و ظاهره الميل إلى حل ذبيحته فى الجمله؛ و لم 
أره لغيره» كما أنى لم أر نسبته إلى الأشهر القاضيه بكون الحل مشهورا أيضا لغيره أيضا. 


و فى الرياض احتمل حمل الحسن المزبور على التقيه» قال: «كما يشعر به الصحيح المذكور» و هو جيد و أحسن مما فى كشف 
اللثام من إمكان الجمع بين النصوص بسماع التسميه لما عرفت من إجماع المسلمين على عدم حل ذبيحه الكافر غير الكتابى و 
إن جاء بجميع الشرائطء و لا إشكال فى كفر الناصب عندنا و إن وقع النزاع فى معناهء فلا وجه لشى ء من هذه الاحتمالات» بل 
المتجه طرح ما لا يقبل التأويل منها بالحمل على التقيه» أو إراده مطلق المخالف من الناصب أو غير ذلكك. 


.8 الوسائل- الباب- 18- من أبواب الذبائح- الحديث‎ ١ -١ 
.7 الوسائل- الباب- 18- من أبواب الذبائح- الحديث‎ 7 -١ 


5 31 ص: /4 


اجتمعت صوره الشرائط فيهماء لعدم العبره بفعلهما شرعا. 


لكن فى المسالك: «ربما اختلف صنف الجنون, إذ ربما كان لبعضهم تميزء فلا مانع من حل ذبيحته) و فيه أن الشارع ألغى فعله 
و قوله بعد صدق اسم المجنون كالصبى غير المميز» و إنما خرج المميز بالدليل» و من هنا لم أجد أحدا غيره استثنى منه فرداء و 
قياسه على حيازه المباح و نحوه لا وجه له. فهو حينئذ كالنائم و إن اتفق حصول القصد و التسميه من بعض النائمين» إلا أن 
الشارع لم يعتبر هذا القصد و كذا السكران و المغمى عليه. 


و أما المكره ففى المسالكك (إذا أكره على الذبح فذبح فان بلغ الإكراه حدا يرفع القصد فلا إشكال فى عدم حل ذبحه. و إلا 
فوجهان مثل ما لو أكرهه على رمى السهمء و ينبغى أن يكون الملكك للمكره إذا لم يبق للمكره قصد» و فيه أنه مناف لأصاله 
عدم الملكك و ظهور اعتبار القصد فى الصيد كالذبح, و دعوى صيرورته كالآله له واضحه المنع» نعم لو حازه بعد أن رماه 
المكره المزبور ملكه. أى المكره بالكسر بحيازته له إذا أدركه حياء و إلا فمع فرض قتله له بالرمى يكون ميته كالذبح. 


بقى شىء: و هو أن الفاضل قد جعل ممن لا يجوز ذبحه من لا يعتقد بوجوب التسميه و إن سمى. و لعله لدعوى ظهور ما دل 
0 


عليها من الآديه وغيرها فى فعلها بعنوان اعتقاد تأثيرها فى حل الذبيحه. خصوصا بعد ذكر الائتمان الذى لا مورد له مع اعتقاد 


عدم الوجوب و إن كان فيه 


١ -١‏ سوره الأنعام: 8- الآيه 17١‏ و الوسائل- الباب- -١0‏ من أبواب الذبائح. 


ج02 ص: /1 
منع واضح» ضروره عدم دلاله الإطلاق كتابا )١(‏ و سنه (5) 


على أزيد من مدخليه ذكرها فى حل الذبيحه من غير مدخليه لاشتراط الاعتقاد المزبور كما فى غيره من الشرائطء و الاثتمان قد 
عرفت أنه حكمه؛ على أن أقصاه الدلاله على اشتراط الذكر لا الاعتقاد. فتأمل جيدا. 


لكن مع ذلكك قال فى الرياض: «لا وجه إن خص المنع بما إذا لم يعلم منه التسميه» و هو أن يقال: إن مقتضى النصوص المتقدمه 
المعلله بعدم ائتمان غير المسلم اعتبار حصول الأمن منه بتحقق التسميه فى حل الذبيحه؛ و هو لا يحصل فى ذبيحه من لا يعتقد 
وجوبهاء حيث لا يحصل العلم بتسميته عليهاء لاحتمال تركه لها بمقتضى مذهبه؛ و هذا لا ينافى مقتضاها بحصول الأمن بتحققها 
فى المسلمء لأن المراد من المسلم فيها من يعتقد الوجوب لا مطلقاء للتبادر و الغلبه جداء فإن أكثر أهل الإسلام يعتقدونه قطعاء و 
بهذا يجاب عن التمسكك لضعف هذا القول بالمعاضد المزبور الدال على أصاله الحل فى اللحوم المشتراه من أسواق المسلمين» 
بناء على استلزام صحته لزوم الاجتناب عنها من باب المقدمه. لاحتمال كونها ذبائح من لا يعتقد الوجوب و تركهاء و هو مناف 
للمعاضد المزبور جداء و ذلك لاحتمال كون أكثريه المعتقدين منهم موجبه للأصاله المزبوره» و نحن نقول بموجبها حيث لا 
تؤخذ الذبيحه من يد من يعلم أنه لا يعتقد وجوب التسميه. و أما إذا أخذت من يده فلا نقول به» و إطلاق الحكم بحل ما يؤخذ 
من السوق منصرف بحكم التبادر و الغلبه إلى غير هذه الصوره و هو ما إذا أخذ من يد من لا يعلم حاله فى اعتقاد وجوب 
التسميه و عدمه 


.17١ سوره الأنعام: ع- الآآيه‎ ١ -١ 


؟- 7 الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب الذبائح. 


اج 78 ص: 14 
و هذا الوجه فى غايه المتانه و القوه» و لم أقف على من تفطن له و ذكره. فالاحتياط عنه لازم البته. 


قلت: قد يناقش فيه (أولا) بأن مبنى كلام الفاضل شرطيه الاعتقاد بحيث لو سمى غير المعتقد لم يجد فى الحلء فلا مدخليه لهذا 
الكلام فى مذهبه. 


و (ثانيا) أن نصوص الاثتمان أحد أدله الشرطيه: كالأمر بالذكر الظاهر فى الوجوب. 
و (ثالثا) قد عرفت أنه حكمه لا عله و لذا لا ينفع ذكر التسميه من غير المسلم مع سماعها منه. 


و (رابعا) أنه يمكن الاثتمان فى المسلم باعتبار أمرنا فيه بحمل فعله على الأحسن )١(‏ و لا ريب فى أنه هنا هو الذكر و إن لم 
يعتقد الوجوبء لأنه لا إشكال فى أنه الأحوط عند المسلمين كافه. 


و (خامسا) أن السيره على أخذ اللحم ممن نعلم بعدم وجوب التسميه عنده من فرق المسلمين كأخذنا له ممن يعتقد وجوبها. 

و (سادسا) أن المراد من أصل الصحه المحمول عليه فعل المسلم فى أمثال ذلكك الصحه فى الواقع لا عنده؛ كما نبه عليه أخذ 
الجلد ممن يستحل الميته بالدبغ» بل السيره فى أخذ المجتهد و مقلديه من مجتهد آخر و مقلديه ما هو محل الخلاف بينهم فى 
الطهاره و النجاسه و الحل و الحرمه و غيره مع عدم العلم بكون المأخوذ حصل فيه الاختلافء بل يمكن دعوى القطع بذلك فى 
جميع أفعال المسلمين» فالتحقيق عدم الفرق فى الحل بين الجميع مع عدم العلم بتركك التسميه؛ و اللّه العالم. 

[أما الآله] 


و أما الآله فلا تصح التذكيه ذبحا أو نحرا إلا بالحديد 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١8١‏ من أبواب أحكام العشره- الحديث ”من كتاب الحج. 


اج ع ص: ٠٠١‏ 


مع القدره عليه و إن كان من المعادن المنطبعه كالنحاس و الصفر و الرصاص و الذهب و غيرها بلا خلاق فيه بيننا كما فى 
الرياض؛ بل فى المسالكك «عندنا» مشعرا بدعوى الإجماع عليه كما عن غيره بل فى كشف اللثام اتفاقا كما يظهر, لأنه المتعارف 
فى التذكيه على وجه يشكك فى تناول الإطلاق لغيره مع القدره عليه فيبقى على أصاله العدم. 


مضافا إلى 
«سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن الذبيحه بالليطه و المروه؛ فقال: لا ذكاه إلا بحديد) 


و حسن الحلبى أو صحيحه (5) عن أبى عبد الله (عليه السلام) «سألته عن ذبيحه العود و الحجر و القصبه؛ فقال: قال على (عليه 
السلام): رلا يصلح إلا بحديده» 


و حسن أبى بكر الحضرمى (2) عنه عليه السلام «لا يؤكل ما لم يذبح بحديده) 


خبر سماعه بن مهران زع 
«سألته عن الذكاه فقال: لا تذكك إلا بحديده» نهى عن ذلكك أمير المؤمنين (عليه السلام)) 


إلى غير ذلكك. 


نعم لو لم يوجد الحديد و خيف فوت الذبيحه جاز بما يفرى أعضاء الذبيح و لو كان ليطه أو خشبه أو مروه حاده أو زجاجه أو 
غير ذلكك عدا السن و الظفر بلا خلاف أجده فيه أيضاء بل فى المسالكك «يجوز مع تعذرها و الاضطرار إلى التذكيه ما فرى 
الأعضاء من المحددات و لو من خشب أو ليطه بفتح اللام» و هى القشر الظاهر من القصبه. أو مروه؛ و هى الحجر الحاد الذى 
يقدح النار» أو غير ذلكك عدا السن و الظفر إجماعا» و كذا عن ظاهر غيرهاء و فى كشف اللثام مازجا لعباره القواعد «فان تعذر و 
خيف فوت الذبيحه أو اضطر إلى الذبح لغير ذلكك 


.١ من أبواب الذبائح- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
." من أبواب الذبائح - الحديث‎ -١ ؟- ” الوسائل- الباب-‎ 
." من أبواب الذبائح - الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ” -#* 
من أبواب الذبائح - الحديث ؟.‎ -١ ع- 5 الوسائل- الباب-‎ 


اج ع ص: ٠١١‏ 
جاز بكل ما يفرى الأعضاء اتفاقا كما يظهرا إلى آخره. 
لإطلاق الأدله فى الحال المزبور» و 

صحيح الشحام )١(‏ 


«سألت أبا عبد الله (غليه السلام) عن وجل لم يكن بحضرته سكين أ يذبح بقصبه؟ فقال: اذبح بالحج رو بالعظم و بالقصبه و 
بالعود إذا لم تصب الحديده, إذا قطع الحلقوم و خرج الدم فلا بأس به). 


و حسن عبد الرحمن بن الحجاج 250 

«سألت أبا إبراهيم (عليه السلام) عن المروه و القصبه و العود يذبح بهن الإنسان إذا لم يجد سكيناء فقال: 

إذا فرى الأوداج فلا بأس بذلك». 

و خبر عبد الله بن سنان 4000 عن أبى عبد الله (عليه السلام) «لا بأس أن تأكل ما ذبح بحجر إذا لم تجد حديده). 
و خبر محمد بن مسلم (5) 

«قال أبو جعفر (عليه السلام) فى الذبيحه بغير حديده إذا اضطررت إليهاء فان لم تجد حديده فاذبحها بحجرا. 


و خبر علوان (5) المروى عن قرب الاسناد عن جعفر بن محمد عن أبيه عن على (عليهم السلام) «إنه كان يقول: لا بأس بذبيحه 
المروه و العود و أشباههما ما خلا السن و العظم). 


و خبر عدى بن حاتم (2) و إن لم أجده فى طرقنا «قلت: يا رسول الله إنا نصيد الصيد فلا نجد سكينا إلا الطرار و شقه العصاء 


فقال:رسول الله 


.” من أبواب الذبائح- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 

"- 1 الوسائل- الباب- ؟- من أبواب الذبائح- الحديث .١‏ 

#الوواتلت البايت العمق أبوانا الذبائح- الحديث ؟. 

ع الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الذبائح- الحديث 6. 

ه- ه الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الذبائح- الحديث ه عن الحسين بن علوان كما سيشير قده إليه فى .٠١‏ 
ع- م سنن البيهقى- ج 9 ص 18١‏ مع اختلاف يسير. 


ج02 ص: ٠١‏ 


(صلى الله عليه و آله): أفر الدم بما شئت و اذكر اسم الله) 
إلى غير ذلك. 


لكن ليس فى شى ء منها- عدا خبر محمد بن مسلم- اشتراط خوف فوت الذبيحه؛ و مقتضاها الجواز و إن لم يخف الفوت. نعم 
فى خبر محمد بن مسلم اشتراط الاضطرار إليهاء و هو أعم من خوف الفوتء بل يمكن إراده مطلق الحاجه إلى الذبح» فلا ينافى 
حتفل غترهة والغله الأنقوئ 6 بل يمكن القول بجواز ذلك مع وجود الحديده إذا أعجلته الذبيحه عن الاتيان بها و إخراجها من 
غمدهاء لظهوئ'التوشيعة اف الأخبان المزيودة مؤيدا بأن الضرورات تبيح المحذورات, و بعدم الضرر و الحرج بفوات المال و تلفه 
و بغير ذلك. و لعله إليه يرجع ما فى القواعد «و لا يجزئ بغير الحديد مع إمكانه؛ و لا مع تعذره إذا لم يخف فوت الذبيحه إلا 
مع الحاجه؛ و الله العالم. 


وهل تقع الذكاه بالظفر أو السن مع الضروره لعدم الحديد و خوف موت الذبيحه مثلا-؟ قيل و القائل المتأخرون نعم لأن 
المقصود الذى هو قطع الأوداج يحصل بذلككء و قد عرفت ظهور الأدله فى التوسعه المزبوره الموافقه لأدله نفى الضرر و الحرج 
وغيرهماء بل ظاهر النصوص المزبوره سيما النبوى أن المدار مع الضروره على فرى الأ-وداج بأى شى ء يكونء على أن فى 
صحيح الشحام التصريح بالعظم الذى منه السنء و بمعناه الظفر. 


و قيل و القائل الإسكافى و الشيخ فى محكى الخلاف و المبسوط و ابن زهره فى محكى الغنيه و الكيدرى فى محكى الإصباح و 
الشهيد فى غايه المراد لا يجوزء بل عن الشيخ و ابن زهره دعوى الإجماع عليه بل عن الأول منهما نسبته إلى أخبار الفرقه مع 
ذلك بعد أن نفى الخلاف 


اج 78 ص: ٠١7‏ 
فيه» كما أن المحكى عن الإسكافى منهم منع ذلكك بكل ما يكون من حيوان كالسن و الظفر و القرن و غيرها. 


و كيف كان فالمنع منهما لعله لمكان إطلاق النهى عن ذلك الذى مقتضاه العدم و لو كان كل منهما منفصلا كما عن المبسوط 
و الخلاف و الإصباح التصريح به 


قال رافع بن خديج (1): «قلت: يا رسول الل إنا نلقى العدو غداء و ليس معنا مداء فقال رسول الله (صلى اللّه عليه و آله): ما انهار 
(ما أنهر خ ل) الدم و ذكر اسم اللّهِ عليه فكلوا ما لم يكن سنا أو ظفراء و سأحدثكم عن ذلككء أما السن فعظم الإنسان؛ و أما 
الظفر فمدى الحبشه). 


إلا أن الأول عامى» بل قد يستفاد من غرابه التعليل فيه إراده الكراهه من النهى فيه؛ و الثانى مع خلوه عن الظفر لا جابر له و 
معارض بالصحيح 10 


المقدم عليه فى العظمء بل و على خبر رافع» و إن كان هو مقيدا و الصحيح مطلقا إلا أنه قاصر عن تقيبده من وجوه. و الإجماع 
المحكى لا وثوق به بعد تبين عدمه؛ إذ لم يحكك القول المزبور إلا ممن عرفت. 


بل قيل: إن كون مورده المنع منهما حال الاضطرار غير معلوم» لاحتماله المنع حال الاختيار» بل نزله الفاضل فى المختلف و 
الشهيد على ذلكك قال فى المختلف بعد أن حكى عن ابن إدريس أنه قال: «و الذى ينبغى تحصيله الجواز حال الاضطرار دون 
الاعدان لأنه لا خلاف بتنا أنه يجوز الذباحه مع الاضطرار و عند تعذر الحديد بكل شى ء يفرى الأوداج؛ 


١-1‏ ستن البيهقى- جح و ض +؟؟, 
-١‏ 7 الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الذبائح- الحديث ه. 
*- ” الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الذبائح- الحديث ”. 


ج02 ص: ١‏ 


سواء كان ذلكك عظما أو حجرا أو عودا أو غير ذلككء و إنما بعض المخالفين يذهب إلى أنه لا يجوز الذبح بالسن و الظفر حال 
الاضطرار و الاختيار» و استدل المخالف بخبر رواه المخالف من طرقهم, و ما رواه أحد من أصحابنا» قال: «و هذا الذى ذكره ابن 
إدريس هو الذى اختاره شيخناء و إنما أطلق فى الكتابين المنع بناء على الغالب» ثم حكى عنه التصريح فى التهذيب بالتفصيل 
بين الاختيار و الاضطرار. 


و فى الدروس «منع الشيخ منهما فى المبسوط و الخلاف و إن كانا منفصلين» مستدلا بالإجماع؛ و الظاهر إرادته مع الاختيار» لأنه 
جوز مثل ذلكك فى التهذيب عند الضروره). 


وفى غايه المراد بعد أن حكى عن التهذيب الجواز مع الضروره قال: 


«فعلى الظاهر أن مراده فى الكتابين مع الاختيار بناء على الغالب» و لم يستبعده فى كشف اللثام؛ و على كل حال فالأصح ما 


عرفت. 


هذا و ظاهر القولين عدم الفرق بين المتصلين و المنفصلينء بل عن المهذب و نهايه المرام نسبه ذلكك إلى الأصحابء نعم حكيا 
عن أبى حنيفه الفرق بينهماء فمنع فى الأول و أجاز فى الثانى؛ و لعله إليه أشار فى المسالكك بقوله: «و ربما فرق بين المتصلين و 
المنفصلين من حيث إن المنفصلين كغيرهما من الآلات» بخلاف المتصلين» فان القطع بهما يخرج عن مسمى الذبح» بل هو أشبه 
بالأكل و التقطيع؛ و المقتضى للذكاه هو الذبح. و يحمل النهى فى الخبر على المتصلين جمعا؛ و احتمله أيضا فى غايه المراد. و 
احتاط فيه فى الرياض قال: «و أحوط منه القول بالمنع المطلق)». 


ثم إن الظاهر بناء على المختار مساواتهما للغير من الآلا.ت» لكن فى الدروس استقرب الجواز مطلقا مع عدم غيرهماء بل هو 
ظاهره أيضا 


ج02 ص: ١١6‏ 


فى اللمعه» بل ظاهر القواعد و كشف اللثام أن محل الخلاف ذلكك. قال فيها: «و هل يصح بالظفر و السن مع تعذر غيرهما؟ قيل: 
نعم» و قبل بالمنع للنهى عنه) بل يمكن دعوى إرادته من الضروره فى المتن و إن كان الظاهر خلافه. 


كما أن الظاهر كون النزاع فى أنهما كغيرهما من الآلات مع الضروره أو لا تشرع التذكيه بهماء و على كل حال فلا ريب فى أنه 
أحوطء و إن كان الأقوى الأول؛ لما عرفته من أنه مقتضى إطلاق الأدله الأولى التى لا يكافؤها غيرها حتى يجمع بذلكك, مع أنه 
لا شاهد و الله العالم. 


[أما الكيفيه] 


اشاره 

و أما الكيفيه فالواجب قطع تمام الأعضاء الأربعه: 

المرى ء بتشديد الياء أو همز الأخيره منهما و هو مجرى الطعام؛ و الحلقوم أى الحلق و هو مجرى النفس و محله فوق المرىء و 
الودجان» و هما عرقان محيطان بالحلقوم كما عن المشهورء و بالمرى ء كما عن بعضء و ربما أطلق على الأربعه اسم الأوداج؛ و 
حينئذ ف لا يجزئ قطع بعضها أو بعض أحدها مع الإمكان لا مع عدمه؛ فى مثل المترديه فى مكان لا يتمكن من ذبحها مثلا 
تمام التمكن هذا فى قول مشهور بل فى نهايه المرام و محكى المهذب الإجماع عليه؛ بل و الغنيه إلا أنه لم يذكر المرىىء. 


و لكن فى الروايه )1١(‏ الصحيحه )١(‏ السابقه و غيرها إذا قطع الحلقوم و خرج الدم فلا بأس )1١(‏ بهء و لعله لذا مع صدق اسم 
الذبح به اقتصر عليه الإسكافى» بل فى الدروس أنه يظهر من الخلا-ف و مال إليه الفاضل بعض الميلء و ربما مال إليه فى 
المسالكك. 


و لكن فيه أن فى 
خية عد الإسحيى 803 الساق أيفنا «إذا قر 


.” الوسائل- الباب- 7- من أبواب الذبائح- الحديث‎ ١ -١ 
.١ من أبواب الذبائح- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ” -” 


ج02 ص: ٠١2‏ 
الأوداج فلا بأس بذلكك» 
و كونها فى مقام الضروره التى هى عدم الحديد لا ينافى الدلاله على ذلك كالأولى. 


ومافى المسالكك- من أنه ١لا‏ شبهه فى أنه مع فرى الأوداج تحل الذبيحه. و ذلكك لا ينافى الاكتفاء بما دونهاء فإذا ثبت فى 
يقتضى قطعها رأسا الذى هو المعتبر على القول المشهورء لأن الفرى الشق و إن لم ينقطع 


اقل المروس اق حدية ابن عاتن 23 
«كل مافرى الأوداج) 


أى شقها و أخرج ما فيها من الدمء فقد ظهر أن اعتبار قطع الأربعه لا دليل عليه إلا الشهره و لو عمل بالروايتين و اعتبر الحسن 
لاكتفى بقطع الحلقوم وحده أو فرى الأوداج بحيث يخرج منها الدم و إن لم يستوعبها؛ و تبعه الأردبيلى و غيره فى نحو ذلكك- 
يدفعه أولا- ما تقرر فى الأصول من حجيه المفهوم المزبور» و صلاحيه معارضته للمنطوق. خصوصا فى المقام باعتبار اعتضاده 
بالشهره العظيمه و الإجماعين المحكيين» بل يمكن دعوى تحصيله؛ خصوصا بملاحظه السيره القطعيه و أصاله عدم التذكيه التى 
هى من قبيل الحكم الشرعى المحتاج إلى التوقيف» بل هى منه. فلا يكفى فيها مطلق اسم الذبح بعد تسليم صدقه فى الفرض. 
على أنه يمكن أن يكون الاقتصار فى الصحيحه (7) 

على ذلك الحلقوم باعتبار ما ذكره المقداد من أن الأوداج الأربعه متصله بعضها مع بعض فإذا قطع الحلقوم أو الودجان فلا بد 


أن ينقطع الباقى معه. و لعله كذلكك فى الذبح المتعارف المسؤول عنه فى النصوص. لا ما إذا قصد الاقتصار 


.1/8١ سنن البيهقى- ج ةو ص‎ ١-١ 
.” من أبواب الذبائح- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ 7 -١ 


ج02 ص: ١٠١317‏ 


على أحدهاء و كأنه لذلك تركك ذكر المرى ء فيهما المفسر فى كلام غير واحد بما تحت الحلقوم» و حينئذ فالانتهاء بالذبح 
المتعارف إلى منتهى الحلقوم يستلزم قطع الجميع» لأنها مع اتصالها به على وجه الإحاطه و نحوها لا يزيد عرضها على عرضه؛ و 
حينئذ فيمكن إراده ما يشمل الحلقوم من الأوداج فى الحسن )١(‏ 


الذى هو كالصحيح, بل لعل المحافظه على حقيقه الجمعيه التى أقلها ثلاثه يقتضى ذلكك. و لا أقل من التعارضء و لا ريب فى 
أن الترجيح لذلكك لما عرفت من الشهره و الإجماع و غيرهما. 


و أما المناقشه بإراده الشق من الفرى فيدفعها أن المصرح به فى الصحاح استعماله بمعنى القطع. بل هو المراد فى فرى الأوداج 
فى التذكيه. و كذا عن غيره؛ بل لعله المنساق منه فيها عرفاء بل قيل: إن حمله على الشق فيها مخالف للإجماعء إذ القول بعدم 
الاكتفاء بقطع الحلقوم و لزوم فريها بمعنى الشق لم يذهب إليه أحد من أصحابنا حتى العمانى؛ لأنه و إن اكتفى بالشق إلا أنه 
اكتفى بقطع الحلقوم أيضاء مخيرا بينهماء و هو غير ما دلت عليه الروايه من لزوم فرى الأوداج خاصه. و حينئذ فهذا الإجماع أقوى 
قرينه على إراده القطع من الفرى فيهاء مضافا إلى الإجماعات المحكيه. 


و أيضا لا إشكال و لا-خلاف فى إراده القطع منه بالنظر إلى الحلقوم بل هو مجمع عليه» فينبغى أن يكون بالنظر إلى الباقى 
كذلككء و إلا لزم استعمال اللفظ الواحد فى معنيين حقيقيين أو مجازيين الذى هو غير مرضى عند المحققين. 


اللهم إلا أن يقال بإراده خصوص الودجين من الأ-وداج فيه و لو من باب التجوز فى هيئه الجمع» لكن يدفعه رجحان المجاز 
الأخير عليه 


.١ من أبواب الذبائح- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


ج 78 ص: ٠١8‏ 
لما عرفت, بل قيل: إن الغالب استعمالها فيما يشمل الحلقوم. 


كل ذلك مضافا إلى ما قيل من أن الأوداج فى كلامه يشمل المرىء المفسر فى كلامه و كلام غيره بما تحت الحلقوم؛ و شقه 
غير ممكن إلا بقطع ما فوقه من الأوداج؛ فإذا ثبت وجوب قطعها من هذه الروايه و لو من باب المقدمه ثبت وجوب قطع الجميع؛ 
لعدم القائل بالفرق بين الطائفه حتى من لم يعتبر المرى ء, فإنه لم يعتبره مطلقاء لا قطعا و لا شقاء و أما اعتباره شما خاصه لا قطعا 
فلم يقل به أحد بالضروره؛» و على كل حال فلا ريب فى ضعف القول المزبور. 


و كذا ما عن العمانى من التخبير المذكور بدعوى أنه مقتضى الجمع بين الخبرين» إذ قد عرفت أن ما ذكرناه أولى منه من وجوه 
بل مقتضاه فى نفسه فضلا عن مراعاه المرجحات اعتبار قطع الجميع, لعدم التنافى الموجب للجمع بالتخيير» كما هو واضح. 


بل و أولى مما عساه يستفاد من الفاضل فى المختلف من عدم وجوب قطع المرى ء؛ حيث إنه بعد نقل الخبرين قال: «هذا أصح 
ما وصل إلينا فى هذا الباب» و لا دلاله فيه على قطع ما زاد على الحلقوم و الأوداج» مريدا بذلكك أن قطع المرى ء لا دليل عليه 
إذ لو أراد بالأوداج ما يشمله لم يفتقر إلى إثبات أمر آخرء لأن ذلكك غايه ما قيل» بل قال فى الرياض: «لو لا الإجماع المحكى لا 
يخلو من قوه. لعدم ذكر المرى ء فى الروايتين» و الأسوداج فى الثانيه غير ظاهره الشمول له. إذ المراد بها إما المعنى الحقيقى و 
الجمع جمع مجازى منطقى, فهو لا يشمل الحلقوم فضلا عن المرى ء» أو المعنى المجازى مراعاه لحقيقه الجمع» و هى تحصل 
بضم الحلقوم إلى الودجينء و لا يحتاج فى صدقها إلى ضم المرى ء» بل قال فيه أيضا: «إن ظاهر الغنيه الموافقه له حيث لم 
يذكر المرىء 


ج 78 ص: ٠١9‏ 
واكتفى بذكر الحلقوم و الودجين خاصه). 


إذ لا يخفى عليك بعد الإحاطه بما ذكرناه من تلازم قطع الأربعه فى الذبح المتعارف» و خصوصا المرىء منها الذى هو تحت 
الحلقوم؛ و حينئذ فالاكتفاء فى النصوص بذكر البعض مبنى على ذلكء. مضافا إلى ما سمعته من الإجماعين المحكيين على قطع 
الأربعه المعتضدين بالشهره العظيمه التى يمكن معها دعوى تحصيل الإجماع. 


بل قد يقال: إن النصوص و الفتاوى إنما هى لبيان الواقع الذى هو حصول قطع الأربعه باعتبار تلازمها فى الذبح المتعارف 
المسؤول عنه. لا أن المراد منها بيان وجوب ذلك فى الذبح. بمعنى إمكان الاقتصار فيه على بعضهاء و على تقديره فقد عرفت 
الحجه عليه كما أنكك عرفت النظر فى كلام جمله من الناس الذين من عاداتهم الوسوسه فى الأحكام المفروغ منها خصوصا 
كيفيه الذبح المأخوذ يدا عن يد. 


نعم بقى شىء كثر السؤال عنه فى زماننا هذاء و هو دعوى تعلق الأعضاء الأربعه بالخرزه التى تكون فى عنق الحيوان المسماه 
بالجوزه على وجه إذا لم يبقها الذابح فى الرأس لم يقطعها أجمع أو لم يعلم بذلك و إن قطع نصف الجوزه؛ و لكن لم أجد 
لذلك أثرا فى كلا.م الأصحاب و لا-فى النصوصء و المدار على صدق قطعها تماما أجمع؛ و ربما كان الممارسون لذلكك 


العارفون أولى من غيرهم فى معرفه ذلككء و هم الذين أشير إليهم فى بعض النصوص بمن يحسن الذبح و يجيده )١(‏ 


و الله العالم. 
ويكفى فى المنحور طعنه فى ثغره النحر» و هى و هله اللبه 


.١ منها الحديث‎ -١ من أبواب الذبائح- الحديث 7 و "و الباب-‎ -١0 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


اج علا ص: ٠٠١‏ 
قائما أو باركا على الكيفيه المتقدمه فى كتاب الحج .)١(‏ 

و كيف كان ف يشترط فيها أى الكيفيه شروط أربعه: 

[الشرط الأول أن يستقبل بها القبله مع الإمكان] 

الأول أن يستقبل بها القبله مع الإمكان بلا خلاف أجده فيه بل الإجماع بقسميه عليه بل المحكى منهما مستفيض كالنصوص. 
ففى 

حسن ابن مسلم 250 

«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن ذبيحه ذبحت لغير القبله فقال: كل لا بأس بذلكك ما لم يتعمد». 

و فى حسنه الآخر () عن أبى جعفر (عليه السلام) «سألته عن الذبيحه فقال: استقبل بذبيحتكك القبله). 

وحسنه الثالث (). 

«سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن رجل ذبح ذبيحه فجهل أن يوجهها إلى القبله» فقال: كل منهاء فقلت له: 


فإنه لم يوجههاء فقال: فلا تأكل منها و لا تأكل من ذبيحه ما لم يذكر اسم الله عليهاء و قال: إذا أردت أن تذبح ذييحتكك 
فاستقبل بذبيحتكك القبله). 


و صحيح الحلبى (0) عن أبى عبد الله (عليه السلام) «سثل عن الذبيحه تذبح لغير القبله» فقال: لا بأس إذا لم يتعمد). 

و نحوه غيره (2) 

و مرسل الدعائم 010 

«أنهما (عليهما السلام) قالا فيمن ذبح لغير القبله إن كان خطأ أو نسى أو جهل فلا شىء عليه و تؤكل ذبيحته» و إن تعمد ذلكك 


فقد أساء و لا يجب أن تؤكل ذبيحته تلكك إذا تعمد خلاف السنه) 


.158 ص 10 و‎ ١9 راجع ج‎ ١ -١ 
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7-1 المستدركك- الباب- -١7‏ من أبواب الذبائح- الحديث ؟ و فيه «و لا نحب أن تؤكل ذبيحته.) 


جع ض1 ١11‏ 
إلى غير ذلكك من النصوص الداله على أصل الاشتراط و عدم البأس مع الجهل و النسيان. 
و حينئذ فإن أخل عامدا عالما كانت ميته» و لو كان ناسيا صح بلا خلاف أجده فيه» بل حكى الإجماع عليه غير واحد. 


و كذالو لم يعلم جهه القبله على ما صرح به غير واحد» بل نسبه بعضهم إلى الأصحاب مشعرا بدعوى الإجماع عليه؛ و لعله 
كذلك لعدم صدق تعمد غير القبله الذى هو عنوان الحرمه فى النصوص السابقه و لإطلاق الجهل فى مرسل الدعائم المنجبر بما 


بل منهما يستفاد معذوريه الجاهل بالحكم هنا أيضا و إن صدق عليه التعمد. بل لعله المنساق من الحسن المزبورء بناء على أن 
المراد منه الجهل بالتوجيه إلى القبله و إن علمهاء و حينئذ يكون المراد من قوله: 


«فإنه لم يوجهها؛ العالم العامد و لو بمعونه فتوى الأصحاب التى لولاها لأمكن إراده بيان حل ذبيحه الجاهل بالحكم إذا وجه و 
الحرمه إذا لم يوجه فيكون دالا على العدم إلا أن فتوى الأصحاب به على وجه لا أجد خلافا بين من تعرض له ترجح الأول. 


بل لعل منه أيضا من لا يعتقد وجوب الاستقبال» كما جزم به فى المسالكك, فتحل ذبيحته حينئذ لغيره ممن يعتقد الوجوب, لكونه 
من الجاهل بحيغله وهلي التجاهل 107 


؛ اللهم إلا أن يشكك فى اندراج مثله فى الجهل فى النصوص المزبوره (7) 


و كيف كان فالمنساق مما سمعته من النصوص المعتضده بالفتوى 


١ -١‏ هكذا فى النسختين الأصليتين» و الأولى هكذا «و للجاهل). 
؟- 7 الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب الذبائح. 


اج على ص: ١١7‏ 


الاستقبال بمقاديم الذبيحه التى منها مذبحها دون الذابح معهاء و إن كان قد يتوهم من نحو العباره المزبوره على قياس «ذهبت 
بزيد» و «انطلقت به) و نحوهما مما يفيد كونه معه فى الذهاب و الانطلاق, إلا أن جيد النظر يقتضى خلاف ذلكك؛ خصوصا مع 
ملاحظه غيره من النصوص المذ كور فيها الاستقبال للذبيحه خاصه )١(‏ 


و خصوصا مع ملاسحظه إتيان التعديه بالباء لغير المعنى المزبوره نحو «ذَّهَبَ اللَهُ بنُورِهِمْ) (5) وغيره مما هو بمعنى أذهب الله 


نورهم. 
نعم فى 
مرسل الدعائم () عن أبى جعفر (عليه السلام) «إذا أردت أن تذبح ذبيحه فلا تعذب البهيمه» أحد الشفره و استقبل القبله) 


و لكنه مع إرساله لا صراحه فيه بل و لا ظهورء لاحتمال اراده الاستقبال بالبهيمه؛ بل لعله الظاهر» خصوصا مع ملاحظه غيره من 
النصوص (25 


و عدم القائل باعتبار استقباله خاصه. إلا أنه مع ذلكك لا بأس بحمله على الندب الذى صرح به غير واحد» خصوصا بعد ما تسمعه 
من مرسل كشف اللثام فى الإبل (2). 


ثم إن اعتبار الإمكان فى عباره المصنف يقتضى سقوط الشرط المزبور مع عدم الإمكان» و هو كذلك؛ ضروره عدم صدق 
تعمد غير القبله 


.6 من أبواب الذبائح- الحديث‎ -١5 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 

.١0/ سوره البقره: 1- الآيه‎ 7-9١ 

*- ”" المستدركث- الباب- ؟١-‏ من أبواب الذبائح- الحديث .١‏ 

*- ع الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب الذبائح. 

ه- ه الظاهر أنه قده يريد بذلك ما ينقله عن كشف اللثام فى ص ١١18‏ و هو «يمكن التمسكك فى وجوب النحر. و لكن ورد فى 
معناها رفع اليدين بالتكبير فى الصلاه و الاستقبال» حيث انه لم يذكر فى كشف اللثام فى بحث نحر الإبل غير ذلكك. 


بج ع ضن: ١1١‏ 

و لعل منه معاجله المذبوح على وجه يخشى من موته لو اشتغل بتوجيهه إلى القبله؛ و الله العالم. 

[الشرط الثانى التسميه] 

الشرط الثانى: التسميه من الذابح التى لا خلاف فتوى و نصا )١(‏ 

فى اشتراطها فى حل الأكل مع التذكرء بل الإجماع بقسميه عليه مضافا إلى الكتاب العزيز (1) و هى أن يذكر اللّه سبحانه و 


تعالى» يقول: اابسم الله و «الحمد لله وهلا إله إلا الله ونحو ذلكك. 


قال محمد بن مسلم 420 فى الصحيح: «عن رجل ذبح فسبح أو كبر أو هلل أو حمد الله تعالى؛ قال: هذا كله من أسماء الله 
تعالى» و لا بأس به). 


بل عن بعضهم الاجتزاء بلفظ «اللّهه تعالى شأنه» لدعوى صدق ذكر اسم الله عليه» و إن كان قد يناقش بأن العرف يقتضى كون 
المراد ذكر الله بصفه كمال أو ثناء» كإحدى التسبيحات الأربع؛ لا أقل من الشككء و الأصل عدم التذكيه» خصوصا بعد الصحيح 
المزبور الذى لا يخلو من إشعار بذلك. 


و كذا الكلام فى اعتبار العربيه و إن كان قد يحتمل العدم, لأن المراد من الله تعالى شأنه الذات المقدسه؛ فيجزئ ذكر غيره من 
أسمائه» و هى تتحقق بأى لغه اتفقت, و على ذلكك يتخرج ما لو قال: «بسم الرحمن» و غيره من أسمائه المختصه أو الغالبه غير 
لفظ «اللّه إلا أنه لا يجدى الاحتمال بعد أن لم يكن ظهور معتبر شرعاء بل قد يدعى الظهور بعكسه 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الذبائح. 
؟- 1 سوره الأنعام: ع- الآآيه .17١‏ 


*- ” الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الذبائح- الحديث .١‏ 


اج ع ص: 1١8‏ 


ولا أقل من الشككء و قد عرفت أن الأصل عدم التذكيه. خصوصا بعد احتمال كون الإضافه فيه بيانيه المقتضيه لعدم الاجتزاء 


بغير الاسم المزبور. 


بل و كذا الكلام فى نحو «اللهم اغفر لى» أو «اللهم صل على محمد و آل محمد» و إن قال فى المسالكك: «الأقوى الاجتزاء» لكن 
لا يخفى عليكك جريان ما ذكرناه خصوصا بعد ملاحظه الصحيح المزبور )١(‏ 


المفسر :كرف لكه يو تسرزيايق أ بياب االستفافى اننا 


و على كل حال فلو تركها عامدا لم يحل لما عرفت و أما لو نسى لم يحرم بلا خلافء بل الإجماع بقسميه عليه» مضافا إلى 
المعتبره المستفيضه فى المقام (5) 


قال محمد بن مسلم (5): «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن الرجل يذبح و لا يسمىء قال: إن كان ناسيا فلا بأس إذا كان مسلما 


و كان يحسن أن يذبح, و لا ينخع و لا يقطع الرقبه بعد ما يذبح). 


أنه سأل أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل ذبح و لم يسمء فقال: إن كان ناسيا فليسم حين يذكرء و يقول بسم الله على أوله و 
على آخره). 


قفن 


صحيح الحلبى (2) فى حديث «أنه سأله عن الرجل يذبح فينسى أن يسم أ تؤكل ذبيحته؟ فقال: نعم إذا كان لا يتهم و كان 
يحسن الذبح قبل ذلك. لا ينخع و لا يكسر الرقبه حتى تبرد الذبيحه» 


إلى غير ذلكك من النصوص التى لا إشاره فيها إلى استثناء غير حال النسيان» فيبقى 


.١ من أبواب الذبائح- الحديث‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
من أبواب الذبائح.‎ -١5 ؟- 7 الوسائل- الباب-‎ 

*- © الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب الصيد. 

*- 5 الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الذبائح- الحديث ؟. 


ه- ه الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الذبائح- الحديث 6. 
#- ث الوسائل- الباب- -١0‏ من أبواب الذبائح- الحديث ". 


اج على ص: ١١0‏ 


حال الجهل مندرجا تحت إطلاق الأأدله» و دعوى أولويته منه أو مساواته لحال الاستقبال واضحه المنع» خصوصا بعد حرمه 


القياس عندناء نعم قد يستفاد من 
قوله (عليه السلام): «إذا كان لا يتهما) 
تصديقه بدعوى النسيان إذا كان مسلما يرى وجوب التسميه. 


كما أن الظاهر اعتبار ذكر التسميه بعنوان كونها على الذبيحه, فلا يجزئ التسميه الاتفاقيه التى لم تكن بالعنوان المزبور. ولا أقل 
من الشكك فى حصول التسميه المعتبره بدون ذلكك, و الأصل عدم التذكيه. 


و كذلك الظاهر اعتبار المقارنه العرفيه فيها على وجه يصدق التسميه عليهاء فلا يجزئ ذكرها عند مقدمات الذبح» كربط 


المذبوح و نحوه. 
قال الصادق (عليه السلام) فى صحيح الحلبى (1): «من لم يسم إذا ذبح فلا تأكله). 


ثم إنه لا يخفى : عليكك عدم وجوب تداركك الت لتسميه بعد تمام الذبح مع النسيان بلا خلاف أجده فيه» كما فى الدروس و 
المسالككء و من هنا وجب حمل الأمر بذلكك فى صحيح ابن مسلم (5؟) 


السابق على ذلكك. 


هذا و فى المسالكك «و لو قال: بسم الله و محمد بالجر لم يجزء و كذا لو قال: و محمد رسول الله و لو رفع فيهما لم يضر و لعله 
لأمنه شركك فى الأول على وجه يندرج فى الإهلال به لغير الله بل لا يصدق الذبح على اسم الله الظاهر فى إراده الاختصاص 


نصوص (إنما هو الاسم و لا يؤمن عليه غير المسلم» 270 


بخلااف صوره الرفع التى يصدق معها التسميه تامه» و عطف الشهاده للرسول (صلى الله عليه و آله) زياده خير غير منافيه» 
بخلاف ما لو قصد التشريكك. 


ولو قال: «بسم الله اسم محمد» قاصدا أذبح باسم اللّهِ و اتبركك 
١ -١‏ الوسائل- الباب- -١0‏ من أبواب الذبائح- الحديث 8. 


؟- 7 الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب الذبائح- الحديث 6. 
“- ” الوسائل- الباب- /الا- من أبواب الذبائح- الحديث 7و 5 و 58. 


ج عل ص: ١١8‏ 
باسم محمد فلا بأسء و إن أطلق أو قصد التشريكك لم يحل. 


و أما الأسخرس ففى القواعد «عليه أن يحركك لسانه) و زاد فى كشف اللثام «و يخطر الاسم باله كمنا فن سائر الأذ كارة وف 
المسالك «إن كانت له إشاره مفهمه حلت ذبيحته و إلا فهو كغير القاصد» قلت: لا- فرق بين المقام و غيره مما اعتبر فيه اللفظ 
الذس اكقى فيه باشارهالأغرس على سس :ها أوظف ناه فى العبادات و العاماقت: 


ولو سمى الجنب و الحائض بنيه إحدى العزائم ففى القواعد إشكالء و لعله من الدخول فى العموم, و من النهى المنافى 
للوجوبء و لككن لا يخفى عليكك أن الأقوى الأولء ولا منافاه بين الوجوب الشرطى المعاملى و الحرمه. 


ولو وكل المسلم كافرا فى الذبح و سمى المسلم لم يحل و إن شاهده أو جعل يده معه فقرن التسميه بذبحه. لظهور الأدله فى 
اعتبار اتحاد الذابح و المسمىء و لا أقل أن يكون هو المتيقن منهاء نعم لا بأس بذبح المسلمين المسميين دفعه واحده؛ لإطلاق 
الأدله» و فى الاجتزاء بالتسميه من أحدهما أحوطه و أقواه العدم, و الله العالم. 


[الشرط الثالث اختصاص الإبل بالنحر و ما عداها بالذبح] 
الشرط الثالث: اختصاص الابل بالنحرء و ما عداها بالذبح فى الحلق تحت اللحيين» فان نحر المذبوح أو ذبح المنحور فمات لم 
يحل لعدم التذكيه الشرعيه و لو لأن الأصل عدمها. نعم لو أدركت ذكاته فذكى على الوجه الشرعى بأن ذبح المذبوح بعد نحره 


أو نحر المنحور بعد ذبحه قبل الموت ففى محكى النهايه حل لوجود المقتضى و هو التذكيه المعتبره شرعاء و يكون الذبح و 
النحر الأولان كالجرح الذى لا يمنع التذكيه قبل الموت. و لكن فيه تردد عند المصنف 


اج ع ص: 1117 
وغيره ممن اعتبر الاستقرار إذ لا استقرار للحياه بعد الذبح أو النحر و إن بقى متحركا. 


و لعل التحقيق أن الحكم يرجع إلى تحقيق ما يعتبر فى الحل من الحياه فإن اعتبرنا استقرارها لم يحل هناء لفقد الشرطء و إن 
اكتفينا بالحركه بعد الذبح و النحر و خروج الدم أو أحدهما كما هو المختار لزم الحكم بالحل إذا وجد الشرطء لكون النحر و 


إنما الكلام فيما ذكره المصنف و غيره بل لا أجد فيه خلافا من اختصاص الإبل بالنحر و غيرها بالذبح من حيث خلو النصوص 
عن ذلكك. إذ الذى عثرنا عليه منها 


صحيح صفوان 2١2‏ 

«سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن ذبح البقر» فقال: للبقر الذبح» و ما نحر فليس بذكى). 
و خبر يونس بن يعقوب (5) 

«قلت لأبى الحسن الأول (عليه السلام): 


إن آهل مكه لآ بذ بعرة القره اتنا حدروة ق لبه القره كسان اق أكل تهبيا؟ قفال تذيكرها ونا كاذوا بتعرر 3 ول مكل 


إلا ما ذبح». 
و مرسل الصدوق (5) قال الصادق (عليه السلام): «كل منحور مذبوح حرام» و كل مذبوح منحور حرام). 
و مرسل الطبرسى فى مجمع البيان (8) 

«قيل للصادق (عليه السلام): 


إن أهل مكه يذبحون البقر فى اللبه» فما ترى فى أكل لحومها؟ فسكت هنيئه» ثم قال: قال اللّه تعالى فَذَّبحوها وّ ما كادُوا يَفْعلُونَ 
(2) لا تأكل إلا ما ذبح من مذبحه). 


.١ الوسائل- الباب- ه- من أبواب الذبائح- الحديث‎ ١ -١ 
.7 الوسائل- الباب- ه- من أبواب الذبائح- الحديث‎ 7 -١ 
د سوه البقرهة ؟كالآية الا‎ 


*- ع الوسائل- الباب- ه- من أبواب الذبائح- الحديث ”. 


ه- ه الوسائل- الباب- ه- من أبواب الذبائح- الحديث 6. 


ع-عء سوره البقره: 7- الآيه ./١‏ 


اج على ص: ١18‏ 


توقف المقدس الأردبيلى و الخراسانى فى الكفايه تبعا لما يحكى عن بعض الحواشى لثانى الشهيدين من عدم قيام دليل صالح 


الخبر عن النبى (ضكق الله غليه و آله) 643 
«إنه أمر بنحر الفرس). 


وفيه أن المرسل منها المنجبر بعمل الأصحاب دال على عدم جواز الذبح للمنحور و بالعكسء و لا ريب فى وقوع النحر على 
الإوبل» كما يقضى به النصوص الوارده فى كيفيه نحرها (؟7) 


فلا يشرع فيها الذبح حينئذ بل فى كشف اللثام «يمكن التمسك فى وجوب نحر الإبل بقوله تعالى 000: 
(وَ انحو لأن الوجوب.ظاهرهه ومن البين أنه ل يجب نحر غيرهاء و لكن ورد 460 
فى معناه رفع اليدين بالتكبيره فى الصلاه و الاستقبال)». 


قلت: لكنا فى غنيه عن ذلكك بما عرفت» مضافا إلى ما سمعته من بعض النصوص فى تذكيه المستعصى الدال على النحر للابل» 


ف 
فى الخبر منها (8) 


«إذا امتنع عليكك بعير و أنت تريد أن تنحره فانطلق منكك فان خشيت أن يسبقك فضربته بسيف أو طعنته برمح بعد أن تسمى 
فكل إلا أن تدركه و لم يمت بعد فذكه). 


وفى آخر (2) 
١بعير‏ تردى فى بثر 


أت | الوسائل ب الات فدهن أبران الأطعية المسرندت اليعذ يك #تين "كنات الأطحفدى الأشرية, 

-١‏ 7 الوسائل- الباب- 8" و /9”- من أبواب الذبح من كتاب الحج و الباب- "- من أبواب الذبائح. 

*- ”# سوره الكوثر: ٠١8‏ الآيه ”. 

؟- 5 الوسائل- الباب- 4- من أبواب تكبيره الإحرام- الحديث 8 و 1 و ١18‏ و 8١و17‏ من كتاب الصلاه. 
ه- ه الوسائل- الباب- -١٠١‏ من أبواب الذبائح- الحديث ه. 

#- 8 الوسائل- الباب- -١٠١‏ من أبواب الذبائح- الحديث 6. 


اج ع ص: 119 
كيف ينحر؟ فقال: تدخل الحربه فتطعنه بها و تسمى و تأكل» 
إلى غير ذلكك مما يدل على أن البعير ينحر. 


بل عن الخلاف و الغنيه النحر فى الإبل و الذبح فيما عداها هو السنه الشريفه بلا خلافء ثم قالا: «و لا يجوز فى الإبل الذبح و 
فى ما عداها النحرء فان فعل ذلكك لم يحل الأكل بدليل إجماع الطائفه). 


و أما عدم مشروعيه النحر فى غيرها فلما سمعته فى البقر» و لا قائل بالفصلء و للنصوص الوارده فى كيفيه الذبح )١(‏ 


الظاهره فى أنها قطع الأوداج الأربعه بطريق الذبح على وجه يظهر منها أنه هو الأصل فى التذكيه؛ و أن الخارج منها خصوص 
الإبل» بل يكفى فى ذلكك أنه الكيفيه المتعارفه» فلا يشرع فيها النحر حينئذ» لما سمعته من أن المذبوح لا يجوز أن ينحر 


كالعكس. 
بل ظاهر المرسل المزبور 72 


أنه ليس فى الحيوان ما يجوز فيه الكيفيتان» فمع فرض كون الكيفيه المتعارفه فى غير الإبل الذبح بل هو المنساق من تذكيته 
يتعين فيه حينئذ» ولا يجزئ النحر حتى لو سلم اشتماله على قطع الأوداج الأربعه» خصوصا مع أصاله عدم التذكيه؛ و خصوصا 
مع اتفاق الأصحاب ظاهرا على ذلككء بل فى كشف اللثام فى شرح قول الفاضل فى القواعد: «الخامس: اختصاص الإبل بالنحر و 
باقى الحيوانات بالذبح فى الحلق تحت اللحيين» قال: «إجماعا كما فى الخلاف و الغنيه و السرائر» بل عن الشهيد الثانى و أتباعه 
الإجماع أيضا على ذلك. 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ؟ و ”و *- من أبواب الذبائح. 


.” الوسائل- الباب- ه- من أبواب الذبائح- الحديث‎ 7 -١ 


ج02 ص: ١‏ 
و خبر الفرس 2١(‏ 


مع خروجه عن الحجيه موافق للعامه» بل ربما يشهد له كون بعض رواته من العامه» و بالجمله لا وجه للوسوسه فى الحكم 


المزبور بقسميه. 
و أما كون محل الذبح فى الحلق تحت اللحيين فقد سمعت ما فى 
الصحيح )١(‏ من أن «النحر فى اللبه و الذبح فى الحلقوم» 


كما أنكك سمعت ما حكاه فى كشف اللثام من معقد الإجماعات الثلاثه الذى منه ذلكك أيضاء و فى الرياض «و اعلم أن محل 
الذبح الحلق تحت اللحيين بلا خلاف يظهر, لأصاله التحريم فى غيره مع عدم انصراف الإطلاقات إلا إلى الحلقوم تحت اللحيين» 
لأنه المعروف المتعارق: قفيجب خملها غليةة و 


فى الصحيح 70 

«لا تأكل من ذبيحه ما لم تذبح من مذبحهاء. 

قلت: لا إشكال فى شى ء من ذلكك. إنما الكلام فيما يحصل فيه قطع الأوداج الأربعه و كان فى غير المحل المعتاد» بل كان فى 
وسط الرقبه أو أصلهاء و لعله يندرج فى قولهم: «تحت اللحيين» أيضا اللهم إلا أن يقال: إنه لا يقضى بقطعها أجمع فى غير الذبح 
بالمحل المعتاد الذى هو تحت اللحيين» خصوصا مع أصاله عدم التذكيه. 


وأما ماهو متعارق فى زماننا هذا من اعتبار جعل العقده التى فى العنق المسماه فى لسان أهل هذا الزمان بالجوزه فى الرأس 
على وجه يكون القطع من تحتها فلم أجد له أثرا فى شى ء من النصوص و الفتاوىء اللهم إلا أن لا يحصل قطع الأوداج الأربعه 
بدون ذلككء ولا أقل من الشكك و الأصل عدم التذكيه؛ و الله العالم. 


و كيف كان ف فى إبانه الرأس عامدا خلاف فعن الإسكافى و ابن حمزه و القاضى و النهايه و الفاضل فى المختلف و الشهيدين 


و ظاهر 


1-1 الوساكل ب البابت فد من أبواك الأطعية المشرفة اليعذيى من كنات الأطعفه و الأشريه, 
7- ؟ الوسائل- الباب- - من أبواب الذبائح- الحديث ؟ إلا أنه لم يتقدم. 
*-" الوسائل- الباب- 6- من أبواب الذبائح- الحديث .١‏ 


ع عض 11 

المقنعه و المقنع و المراسم الحرمه» للنهى فى صحيحى الحلبى )١(‏ 
وابن مسلم 250 

التظدمين فى التسمي الذاال على الحرمة و 


لا يتعمد قطع رأسه) 


و مفهوم 
الموثق ل 


اميه أن الله (عليه السلام) و سئل عن الرجل يذبح فتسرع السكين فتبين الرأس» فقال: الذكاه الوحيه لا بأس بأكله ما لم 


يتعمد ذلكك) 


خبر الحسين ابن علوان (2) المروى عن قرب الاسناد عن جعفر عن أبيه عن على (عليهم السلام) «أنه كان يقول: إذا أسرعت 
السكين فى الذبيحه فقطعت الرأس فلا بأس بأكلها). 


و عن الشيخ فى الخلاءف و ابن إدريس و الفاضل فى جمله من كتبه و كثير الكراهه. بل عن بعض نفى الخلا-ف فيه بين 
المحصلين» بل عن الشيخ فى الخخالاف دعوى إجماع الصحابه عليه و لعله لذا قال المصنف: 


أظهره الكراهيه حملا للنهى المزبور عليه و لو بشهاده ما عرفت فضلا عن البأس فى المفهوم السابق الذى هو فى الأكل الذى 
ستسمع القول بحله من بعض من قال بحرمه الإبانه» على أن الصحيحين الأولين لم يعلم النهى فيهماء إذ من المحتمل كون «لا) 
فيهما للنفى على أن يكون مدخولها معطوفا على قوله: «يحسن» و حينئذد فغايتهما ثبوت البأس الذى هو أعم من الحرمه فى 
خصوص صوره تركك التسميه و إن كان لا قائل بالفرق بينها و بين غيرها. 


ودعوى إراده الحرمه منه هنا- بشهاده السياق الذى مقتضاه السؤال 
١ -١‏ الوسائل- الباب- -١0‏ من أبواب الذبائح- الحديث ”. 


؟- 7 الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب الذبائح- الحديث 7. 
*- ” الوسائل- الباب- 4- من أبواب الذبائح- الحديث ه. 


*- ع الوسائل- الباب- 4- من أبواب الذبائح- الحديث ”. 
ه- ه الوسائل- الباب- 4- من أبواب الذبائح- الحديث 8. 
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عنها و باقترانه بالانخاع الذى هو للحرمه- يدفعها منع الحرمه فى الثانى أيضاء كما تسمعه إنشاء الله و أن مقتضى السياق المزبور 
حينئذ حرمه الأكل التى لا يقول بها كثير منهم؛ بل عن بعضهم نفى الخلاف فى الحل» فانحصر النهى حينئذ فى صحيح الحلبى 
الآدخر خاصه. و هو مع غلبه استعماله فيها يمكن إرادتها منه هنا و لو بمعونه ما عرفت» فيقصر عن معارضه الأصلء خصوصا بعد 
إمكان دعوى أن الكراهه تلوح منه و لو من جهه الاستدراكك فيه. و احتمل كونه كالموثق المزبور الذى قد عرفت إراده الكراهه 
من البأس فيه و كك 


خبر على بن جعفر المروى عن كتابه )١(‏ عن أخيه (عليه السلام) «سألته عن الرجل ذبح فقطع الرأس قبل أن تبرد الذبيحه كان 
ذلك منه خطأ أو سبقه السكين أ يؤكل ذلكك؟ قال: 


نعم و لكن لا يعودا 
بل لعل جمعه مع السلخ فى النبوى الآتى (7) 
المحمول على الكراهه مشعر بذلكك. 


و على كل حال فالظاهر عدم حرمه الذبيحه بذلكء كما صرح به كثير» و منهم جمله من القائلين بالحرمه» بل عن بعض نفى 
الخلاف فيه لإطلاق الأدله كتابا ”)و سنه (ع) 


بل ظاهر النصوص المزبوره (2) 


أنها ذكاه و حيه أى سريعه؛ بل لو جعل «السكين» مفعولا فى خبر الحسين ابن علوان المتقدم كان كالصريح فى حل الأكل 


خلافا للمحكى عن صريح النهايه و ابن زهره و ظاهر ابن حمزه 


.7 الوسائل- الباب- 4- من أبواب الذبائح- الحديث‎ ١ -١ 

"- ؟ المستدركك- الباب- #8- من أبواب الذبائح- الحديث .١‏ 
#- # سوره المائده: ه- الآيه ". 

*- ع الوسائل- الباب- *- من أبواب الذبائح. 

ه- 0 الوسائل- الباب- 4- من أبواب الذبائح. 

#- 8 الوسائل- الباب- 4- من أبواب الذبائح- الحديث ه. 


١ ص:‎ 3 5 


و الإسكافى و القاضىء تمسكا بدعوى أن الذبح المشروع هو المشتمل على قطع الأربعه خاصه. فالزائد عليها يخرج عن كونه 
ذبحا شرعياء فلا يكون مبيحاء و جرى مجرى ما لو قطع عضوا من أعضائه فمات» و هى كما ترى مجرد دعوى لا دليل عليهاء بل 
مقتضاها حرمه الزياده و إن لم تكن إبانه» و لا أظن أحدا يقول بذلك. فلا يقطع بمثلها إطلاق الأدله كتابا و سنه فضلا عن 


خصوصها من صحيح الطير و غيره. 


و من الغريب دعوى ابن زهره الإجماع على ذلكك, مع أنه لم يحكك عن أحد التصريح بذلكك إلا عن النهايه؛ و لم أتحققه أيضاء 
و من هنا يقوى إراده حاكيه شيئا آخر كما احتمله فى الرياض. نعم لا بأس بالقول بالكراهه حملا للبأس فى الأكل مع العمد 
المفهوم من بعض النصوص السابقه عليها. 


كل ذلك مع التعمدء أما مع الغفله أو سبق السكين و نحوهما فلا حرمه و لا كراهه. لا فى الإبانه و لا فى الأكل بلا خلاف ولا 
إشكال» لإطلاق الأدلادى خصرصضهاء 


«سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن مسلم ذبح و سمى فسبقته حديدته فأبان الرأس. 
فقال: إن خرج الدم فكل) 


وقال سناع 000مسمفتة أبااعيك الله (عليه السلام) سئل عن الرجل يذبح فتسرع السكين فتبين الرأسء فقال: لا بأس به إذا سال 
الدم) 


و الله العالم. 

و كذا يكره سلخ الذبيحه قبل بردها أو قطع شىء منها وفاقا للأكثر بل المشهور ل 
مرفوع محمد بن يحيى 20 

«الشاه إذا ذبحت و سلخت أو سلخ شى ء منها قبل أن تموت فليس يحل أكلهاا 
المحمول عليها بعد 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 4- من أبواب الذبائح- الحديث ؟. 
-١‏ 7 الوسائل- الباب- 4- من أبواب الذبائح- الحديث 6. 
*- ” الوسائل- الباب- 8- من أبواب الذبائح- الحديث .١‏ 


عون ا 

قصوره عن إثبات الحرمه» 

كالدرسل عزن الب (ضكى الله عليه وله 1ه 

«إنه نهى أن تسلخ الذبيحه أو تقطع رأسها حتى تموت). 


خلافا للمحكى عن الشيخ فى النهايه و بنى زهره و حمزه و البراج من حرمه الأكل به بل عن ابن زهره منهم دعوى الإجماع 
عليه» لظاهر الخبر المزبور الذى قد عرفت قصوره عن ذلك. 


و من الغريب ما عن الشهيد من أن المفهوم فى صناعه اصطلاح أرباب الحديث أن قوله: «رفعه) بمعنى «أسنده فلا يكون مرسلاء 
إذ هو كما ترى مع تسليمه لا يلزم من إسناده على هذا الوجه خروجه عن الإرسال بجهل الواسطه. و الإجماع المزبور متبين 


عدمه. 


إن حل الأكلء لإطلاق الأدله» بل قد يقال لا دلاله فى الخبر المزيور على النهى عن أصل الفعل» بل أقصاه عدم حل الأكل؛ و 
هو أعم من حرمه الفعل» بل و كراهته» و لا دليل على كون ذلكك من التعذيب المنهى عنه» بل هو من إراقه الدماء المأذون فيها 
فد 


و من هنا كان دليل كراهه السلخ المزبور النبوى (*) 

المذكور كما أن دليل كراهه الأكل الخبر (5) 

المسيظون: 

لكن يبقى دليل كراهه قطع شىء منهاء و لعله لأنه إيلام للحيوان و 
للنبوى (2) 


«إن الله كتب الإحسان على كل شى ءء فإذا قتلتم فأحسنوا القتلهه و إذا ذبحتم فأحسنوا الذبح, و ليحد أحدكم شفرته؛ و ليرح 


ذسحته) 


.١ المستدركك- الباب- 6- من أبواب الذبائح- الحديث‎ ١ -١ 
.١ من أبواب الذبائح- الحديث‎ -6١ ؟- 7 الوسائل- الباب-‎ 
.١ المستدركث- الباب- 6- من أبواب الذبائح- الحديث‎ " -* 


*- ع الوسائل- الباب- 8- من أبواب الذبائح- الحديث .١‏ 


6- ه سنن البيهقى- ج اص .18١‏ 
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و للخروج عن شبهه الخلا.ف»ء فإن المحكى عن المبسوط أنه قال: «لا يجوز تقطيع لحمها قبل أن تموت» فان خولف و قطع قبل 
أن تخرج الروح لا يحل عندنا» و عن الكافى «أن ما قطع منها قبل البرد ميته) و كأنه جعله قطعه مبانه من حىء و إن كان فيه منع 
واضحء ضروره كونه بعد التذكيه؛ فلا تشمله تلكك النصوص الظاهره فى غيره» و من الغريب ما فى كشف اللثام من أنه يتجه 
التحريم للتعذيب و إن حل الأكلء إذ قد عرفت صعوبه دليل الكراهه فضلا عن التحريم. و الله العالم. 


ولو انفلت الطير منه جاز أن يرميه بنشاب أو سيف أو رمح أو نحو ذلك مما سمعته من آله الصيد» لصيرورته ممتنعاء فيجرى 
عليه حكم الحيوان الممتنع» مضافا إلى ما تسمعه من خبر حمران )١(‏ 


فيه بالخصوص. و حينئذ فإن سقط و أدرك ذكاته ذبحه و إلا كان حلالا كالحيوان الممتنع بالأصاله. بل و كذا الكلام فى غير 
الطير من الحيوان إذا توحشء كما تقدم الكلام فيه مفصلاء و الله العالم. 


[الشرط الرابع الحركه الداله على الحياه بعد الذبح أو النحر] 


الشرط الرابع الحركه الداله على الحياه أو استقرارها بعد الذبح أو النحر كافيه فى صحه الذكاه بل عن الصدوق اعتبارها خاصه 
دون الدم المعتدل» و اختاره الفاضل فق المختلف. 


و قال بعض (الأصحاب خ) و هو المفيد و الإسكافى و القاضى و الديلمى و الحلبى و سلار و ابن زهره لا بد مع ذلكك من خروج 
الدم المعتدل» بل عن الأخير دعوى الإجماع عليه. 


و قيل و القائل الشيخ فى محكى النهايه و أكثر المتأخرين: 


يجزئ أحدهما )1١(‏ و ربما حكى قول رابع» و هو اعتبار خروج الدم المعتدل خاصه؛ و نسب إلى الشهيد فى الدروس»ء و هو و 
هم قطعاء قال 


١ -١‏ الوسائل- الباب- "- من أبواب الذبائح- الحديث ؟. 
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فيها: «و لو اشتبه اعتبر بالحركه و خروج الدم؛ و ظاهر الأخبار و القدماء أن خروج الدم و الحركه أو أحدهما كاف و لو لم يكن 
فيه حياه مستقره» إلى آخر كلامه الذى هو كأوله صريح فى خلاف النسبه المزبوره. نعم ظاهره أولا اعتبارهما معاء و ربما يشعر 


و على كل حال فالأصل فى هذا الاختلاف اختلاف النصوصء ففى 
صحيح الحلبى )١(‏ عن أبى غنيك الله (عليه السلام) «سألته عن الذبيحه؛ قال: إذا تحركك الذنب أو الطرف أو الاذن فهو ذكى؛. 
و خبر رفاعه (1) عنه (عليه السلام) أيضا أنه قال: «فى الشاه إذا طرفت عينها أو حركت ذنبها فهى ذكيها. 


و صحيح زراره ('اعن أبى جعفر (عليه السلام) «كل كل شىء من الحيوان غير الخنزير و النطيحه و ما أكل السبع. و هو قول 
الله عزو عدا.ة 


إلا ما ذَكيتُمْ (؟) فإن أدركت شيئا منها و عين تطرف أو قائمه تركض أو ذنب يمصع فقد أدركت ذكاته فكله. 


وافن :رشلل العياشى (2) عنه (عليه السلام) أيضا فى قول اللَّه: «وَ الْمَْحِقَهُ (ع) قال: «التى يخنق فى رباطهاء و الموقوذه التى لا 
تجد ألم الذبح» و لا تضطرب و لا يخرج لها دما 


إلى آخره. 


و خبر أبان بن تغلب (/1) عنه (عليه السلام) أيضا «إذا شككت فى حياه شاه فرأيتها تطرف عينها أو تحركك أذنيها أو تمصع بذنبها 
فاذبحها فإنها لك حلال). 


.” من أبواب الذبائح- الحديث‎ -١١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.6 الرساكلت اباي اهن أبرات الذبائح- الحديث‎ 81 
.١ المساكاب البايت اميق أبوات الذبائح- الحديث‎ 
." عع سوره المائده: ه- الآيه‎ 

- 6 الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب الذبائح - الحديث ". 
*- ث سوره المائده: ه- الآيه ". 

- / الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب الذبائح- الحديث ه. 
8-8 الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب الذبائح- الحديث #. 


ج على ص: 1717 
كتاب على (عليه السلام) إذا طرفت العين أو ركضت الرجل أو تحرك الذنب فكل منه فقد أدركت ذكاته) 
ووه 

خبر عبد اللّهِ بن سليمان )١(‏ عنه (عليه السلام) أيضاء إلا أنه قال: «و أدركته فذكها. 


و صحيح أبى بصير المرادى (1) 


«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الشاه تذبح فلا تتحرككء و يهرق منها دم كثير عبيط» فقال: لا تأكل؛ إن عليا (عليه السلام) 
كان يقول: إذا ركضت الرجل أو طرفت العين فكل). 


و خبر الحسين بن مسلم (50) قال: هكنت عند أبى عبد الله (عليه السلام) إذ جاء محمد بن عبد السلامء فقال له: جعلت فداكك 
يقول لكك جدى: إن رجلا ضرب بقره بفأس فسقطت ثم ذبحهاء فلم يرسل معه بالجوابء و دعا سعيده مولاه أم فروه» فقال لها: 
إن محمدا جاءنى برساله منكك. فكرهت أن أرسل إليكك بالجواب معه. فان كان الرجل الذى ذبح البقره حين ذبح خرج الدم 
معتدلا فكلوا و أطعمواء و إن كان خرج خروجا متثاقلا فلا تقربوه) 


و نحوه 
خبر بكر بن محمد (5) عنه (عليه السلام) أيضا إلا أنه قال: «بفأس من مذبحهاء فوقذها ثم ذبحها. 


و صحيح الشحام (2) المتقدم سابقا عنه (عليه السلام) أيضا «فى التذكيه بغير الحديد- إلى أن قال- إذا قطع الحلقوم و خرج الدم 
فلا بأس). 


وكير ليق البرائي 11 


«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن 


.7 من أبواب الذبائح- الحديث‎ -١١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.١ من أبواب الذبائح- الحديث‎ -١١ الوسائل- الباب-‎ 7 -١ 
من أبواب الذبائح- الحديث ؟.‎ -١١ الوسائل- الباب-‎ " 
من أبواب الذبائح- الحديث ؟.‎ -١١ الوسائل- الباب-‎ 5 -* 
." من أبواب الذبائح- الحديث‎ -١١ ه- ه الوسائل- الباب-‎ 
.8 م الوسائل- الباب- 4- من أبواب الذبائح- الحديث‎ -# 


١7 ص:‎ 31 5-2 


الصقوره و البزاه و عن صيدهماء فقال: كل ما لم يقتلن إذا أدركت ذكاته؛ و آخر الذكاه إذا كانت العين تطرف و الرجل تركض 


والذنب يتحركك). 

و خبرى محمد بن مسلم )١(‏ 

وسماعه (5) 

المتقدمين سابقا فى مسأله إبانه الرأس» 
ففى الأول منهما «إن خرج الدم فكل؛ 

وفى الثاتى زلا رسن به إذا سال الدم). 


إلا أنهما فى مساق بيان عدم ضرر الإبانه» لا فى تعرف حياه الحيوان» كما أن صحيح الشحام فى بيان حل التذكيه بغير الحديد 
إذا كان صالحا لإخراج الدم بقطع أعضاء الذبيحه, لا فى تعرف حياه الحيوان و عدمها. 


و على كل حال فصحيح أبى بصير السابق صريح أو كالصريح فى الدلاله على كون الحركه بعد الذبح» كما عليه الأصحاب كافه 
على ما فى المسالكك و الرياضء بل فيه عن الغنيه إجماع الإماميه عليه» و منه يعلم المراد من غيره من النصوص التى فيها نوع 
إجمال بالنسبه إلى ذلكك. 


نعم فى بعض الأخبار السابقه كخبر أبان بن تغلب بل و خبرى عبد الرحمن و عبد الله بن سليمان بل و خبر ليث ظهور باعتبار 
الحركه قبل التذكيه؛ لكن فى الرياض أنها مشتركه فى قصور السند. محتمله للتأويل بما يرجع إلى الأول بنوع من التوجيه و إن 
بعد فى خبر أبان دون غيره خصوصا الخبرين المتضمنين قول على (عليه السلام) الذى هو مختص بالحركه بعد الذبح؛ كما 
نصت عليه الصحيحه السابقه المتضمنه للنقل عنه (عليه السلام) الكاشف عن كون المراد منه حيث يذكى. 


و فى كشف اللثام «إن خبر أبان لا يدل على الاجتزاء بما كان من الحركه قبل الذبحء و هو ظاهرء و لعله لأنه ليس فيه إلا الاذن 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 4- من أبواب الذبائح- الحديث ؟. 
؟- 7 الوسائل- الباب- 4- من أبواب الذبائح- الحديث 6. 


اج 78 ص: 9 
فى تلكك الحالء و هى لا تنافى اعتبار الحركه بعد الذبح فى حل أكلها. 


فإنه لا دلاله فيها على وقوع تمام التذكيه حال حياته و الاستصحاب مع أنه قاصر عن إثبات ذلكك ظاهر الأدله عدم اعتباره هنا و 


لتمام الذبح و قد يتوقف فى الحل بذلك, بل ستسمع التصريح من ثانى الشهيدين باعتبار تأخر الحياه عن الذبح و لو قليلاء بل 
لعله ظاهر غيره أيضا و إن كان إطلالق الأ-دله يقتضى خلافه. و لكن لا ريب فى أنه الأحوط. خصوصا مع احتمال التعبد فى 
نعم لو فرض العلم بكونه حيا إلى ما بعد تمام الذبح و لم تحصل منه حركه و لا خرج منه دم اتجه الحل و إن كان تحقق هذا 
الفرض غير معلوم؛ و الأمر فى ذلكك كله سهل. 

إنما الكلا-م فى الترجيح بين الأقوال المزبوره؛ و لا-ريب فى رجحان قول الصدوق من حيث النظر إلى النتصوصء ضروره 
استفاضه نصوص الحركه )١(‏ 

و صراحتهاء بخلاف نصوص الدم (7) 

التى ليس شى ء منها فيما نحن فيه من الحيوان المشتبه إلا خبر البقره (5) 


الذى هو مع قصور سنده 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب الذبائح. 
؟- 7 الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الذبائح- الحديث ”و الباب- 9- منها- الحديث ” و ع. 
*- ” الوسائل- الباب- ؟١-‏ من أبواب الذبائح- الحديث ”. 


جْ 31 ص: 1 


غير صريحء بل قيل و لا-ظاهرء لاحتماله الحمل على حصول الحركه بعد التذكيه» سيما مع كونه من الأفراد الغالبه للذييحه 


الصريح فى عدم كفايه خروج الدم» و حمله على كون الدم متثاقلا خلاف ظاهره؛ لكنه مرجوح من حيث الفتوىء إذ لم نعرفه إلا 
للصدوقء و وافقه عليه بعد مضى جمله من الأزمنه الفاضل فى المختلف. 


و منه يعلم أن الصحيح المزبور معرض عنه. ضروره ظهوره فى أن المعتبر الحركه لا الدم و لا هما معاء و قد عرفت أن من عدا 
الصدوق و الفاضل فى المختلف على اعتبار الدم فى الجمله؛ و بذلكك يرجح خبر البقره (5) 


عليه» بل ربما كان فيه إشعار بمخالفه العامه. و أن ذلكك علالمه خفيه غير الحركه التى هى علامه مشهوره. و حيث ظهر من 
النصوص أن كلا منهما علا.مه لم يحتج إلى الجمع بينهماء بل كان كل منهما علامه على ذلكك؛ خصوصا بعد خلو النصوص 
أجمع عن الإشاره إلى كون مجموعهما علامه؛ بل ظاهرها خلافه» بل لو كان كذلكك كان من تأخير البيان عن وقت الحاجه؛ بل 
ربما كان فى النصوص ما يشير إلى عدمه بالخصوصء كمرسل العياشى 2100 


المتقدم فى تفسير الموقوذه التى اعتبر فيها عدم الحركه و عدم خروج الدم, إذ لو كان مجموعهما العلامه لم يكن عدمهما معا 


و من الغريب ما فى الرياض من دعوى الجمع بين النصوص بإجماع 


.١ الوسائل- الباب- ؟١- من أبواب الذبائح- الحديث‎ ١ -١ 
؟- 7 الوسائل- الباب- ١؟١- من أبواب الذبائح- الحديث ؟.‎ 
من أبواب الذبائح- الحديث ؟.‎ -١١ الوسائل- الباب-‎ ” -* 


طن 11 
الغنيه على اعتبارهما معا الموهون بمصير بعض القدماء و أكثر المتأخرين إلى خلافه. 
و أغرب منه تأييد ذلكك بأصل الحرمه الذى يكفى فى قطعه بعض ما عرفت» فضلا عن النصوص المستفيضه )١(‏ 


فى الحركه التى هى لا إشكال فى دلالتها على كون الحيوان حياء إذ الفرض أنها حركه حى, فيشمله حينئذ كل ما دل على حليه 
الحيوان الحى المذكىء فعدم الاكتفاء بها مما لا وجه له. كما أنه لا وجه لعدم اعتبار الدم المعتدل» خصوصا بناء على الاكتفاء 
بمقارنه الازهاق للذبح من غير اعتبار لتأخر الحياه» فإنه يمكن حينئذ تعرفه بالدم خاصه الذى لا يخرج عاده من الميت قبل 
الذبح. 

و بذلكك كله ظهر أن ما عليه المتأخرون أقوىء و إليه أشار المصنف بقوله و هو أشبه بأصول المذهب و قواعده التى منها الجمع 
بين النصوص فى مثل المقام الذى هو فى بيان تعرف كون الحيوان حيا بالاكتفاء بأحدهما لا بمجموعهما الذى لا إشاره فى شى 
ء من النصوص اليه؛ بل فيها ما يدل على خلافه و لكن مع ذلكك كله فلا ريب فى أنه أحوط. 


نعم لا يجزئ خروج الدم متثاقلا إذا انفرد عن الح ركه الداله على الحياه قطعاء لعدم ما يدل على كونه علامه. بل الصحيح المزبور 
دال على عدمه؛ كالمفهوم فى خبر البقره 72 


و الله العالم. 
و كيف كان فقد ذكر المصنف و جماعه أنه يستحب فى ذبح الغنم أن يربط يداه و رجل واحده و يطلق الأخرى و يمسكك 


صوفه أو 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب الذبائح. 
؟- 7 الوسائل- الباب- ؟١-‏ من أبواب الذبائح- الحديث ؟. 


اج 78 ص: 17١7‏ 
شعره حتى يبرد لكن لم يحضرنا الآن كما اعترف به فى كشف اللثام و غيره سوى 


خبر حمران بن أعين )١(‏ عن الصادق (عليه السلام) «سألته عن الذبح» فقال: إذا ذبحت فأرسل و لا تكتف, ولا تقلب السكين 
لتتدخلها تحت الحلقوم و تقطعه إلى فوقء و الإرسال للطير خاصه؛ فإن تردى فى جب أو وهده من الأرض فلا تأكله و لا تطعمه. 
فإنكك لا تدرى التردى قتله أو الذبح» و إن كان شىء من الغنم فأمسككث صوفه أو شعرهء ولا تمسكن يدا و لا رجلاء فأما البقر 
فأعقلهما و أطلق الذنب. و أما البعير فشد أخفافه إلى آباطه و أطلق رجليه» و أن أفلتكك شىء من الطير و أنت تريد ذبحه أو ند 
عليك فارمه بسهمكك. فإذا هو سقط فذكه بمنزله الصيد). 


نعم فى المسالكك بعد أن ذكر أن مستند الحكم روايات: منها حسنه حمران إلى آخرها قال: «و المراد بقوله (عليه السلام): «و لا 
تمسكك» إلى آخره أنه يربط يديه و إحدى رجليه من غير أن يمسكهما بيده» و هو حسن لو كان هناكك دليل على الربط المزبور. 


و على كل حال يستفاد منه ما ذكره هو و غيره من أنه يستحب فى ذبح البقر أن يعقل يداه و رجلاه و يطلق ذنبه بل و ما ذكره 
فى الإبل من أنه يستحب أن يربط أخفافه إلى آباطه و تطلق رجلاه على معنى جمع خفى يديه و ربطهما مما بين الخفين إلى 
الإبطين» و فى 


«يربط يديها ما بين الخف إلى الركبه). 


بل فى المسالكك «ليس المراد فى الأول- أى حسن حمران- أنه 


١ -١‏ الوسائل- الباب- "- من أبواب الذبائح- الحديث ؟. 
7 ؟ الوسائل- الباب- ه"- من أبواب الذبائح- الحديث ١‏ من كتاب الحج. 


5 31 ص: ارفردا 


يعقل خفى يديه معا إلى آباطه لأنه لا يستطيع القيام حينئذ» و المستحب فى الإبل أن تكون قائمه) و إن كان فيه أنه خلاف 
ظاهر الأخفاف فيه و اليدين فى الصحيح. نعم 


روى (0) 

«أنه رئى الصادق (عليه السلام) أنه ينحر بدنه معقوله يدها اليسرى» 

و فى كشف اللثام ١عن‏ بعض الكتب 250 

(افمسدل كيش ربد ققالة يفام نقاقسا تتيال القللده واتعقل ,يده الواادهة :و يقرع الى حدر بعالا القت اشير قي ليه افقو 
حتى يقطع و يفرى») 

وكذلكك 

روت العامه 20 

(أذالعئ افك اللدضلدى الداى أسجابه كائرا تعرون الدة معقولة السرى #البه علق مايق ند قواتيهاا 


و الأمر سهل بعد كون الحكم مستحباء لقصور ما سمعت عن إثبات الوجوبء فحينئذ لا بأس بالحكم باستحباب كل من 
الكيفيات المزبوره. 


و كذا يستفاد من خبر حمران أيضا ما ذكره هو و غيره من أنه يستحب فى الطير أن يرسل بعد الذباحه بل سمعت 

قوله (عليه السلام) فيه: «اللإرسال للطير خاصه» 

إلى غير ذلكك من الوظائف التى ذكر فى المسالكك جمله منها ناسبا لها إلى النص» و هى تحديد الشفره و سرعه القطع و أن لا 
يرى الشفره للحيوان» و أن يستقبل الذابح القبله» و لا يحركه من مكان إلى آخرء بل يتركه إلى أن تفارقه الروح» و أن يساق إلى 


الذبح برفق» و يضجع برفق» و يعرض عليه الماء قبل الذبح؛ و يمر السكين بقوه و تحامل ذهابا و عوداء و يجد فى الإسراع؛ 
فيكون أرخى و أسهل. 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 8"- من أبواب الذبائح- الحديث ”من كتاب الحج. 
؟- 7 المستدركك- الباب- ؟- من أبواب الذبائح- الحديث ه. 


"ا ”ا سنن البيهقي حرج دص 3327. 


5 31 ص: ع 
وفى النبوى )١(‏ 


«أن اللّه تعالى شأنه كتب عليكم الإحسان فى كل شى ء. فإذا قتلتم فأحسنوا القتله» و إذا ذبحتم فأحسنوا الذبحه؛ و ليحد أحدكم 


شفرته» و ليرح ذبيحته). 

وفى آخر(؟) 

«أنه (صلى الله عليه و آله) أمر أن تحد الشفار و أن توارى عن البهائم؛ و قال: إذا ذبح أحدكم فليجهز». 
وقد تقدم فى كتاب الحج () من النصوص ما يستفاد منه وظائف أخرء خصوصا نصوص الأضحيه (5) 
التى وقتها لمن كان بمنى أربعه أيام أولها يوم النحر و فى الأمصار ثلاثه أيام. 


و على كل حال فأول وقت ذبح ها أى الأضحيه ما بين طلوع الشمس إلى غروبها من كل يوم فلا تدخل الليالى حينئذ» أو إلى 
غروبها من آخر أيام التشريق» فتدخل حينئذ» و عن التحرير التردد فى ذلككء كما تردد غيره أيضا فى ابتداء الوقت أنه من طلوع 
الشمس أو بعد مضى مقدار صلاه العيد و الخطبتين» و إن جزم هنا فى المسالكك بدخول الليالى» و كون الوقت بعد مضى مقدار 
الصلاه و الخطبتين» و تحقيق الحال فى كتاب الحج (2). 


و تكره الذباحه ليلا إلا مع الضروره 
لنهى التي (صلى الله علية و آله عن ذلككة و لق المنادق (عليه السلام) فى خبر أبن 101 


«كان على بن الحسين (عليهما السلام) يأمر غلمانه أن لا يذبحوا حتى يطلع 


.18١ سئن البيهقى- ج 4 ص‎ ١ -١ 

7-7 سئن البيهقى- ج 4 ض *58, 

*- # راجع ج ١94‏ ص ١0‏ إلى /1ذا و 7377 إلى 50؟؟. 

ع- * الوسائل- الباب- #8- من أبواب الذبح من كتاب الحج. 
ه- ه راجع ج ١9‏ ص 125. 

#- #8 الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب الذبائح- الحديث .١‏ 


عل ص: ١0‏ 
ادر 

و «يقول إن اللّه جعل الليل سكناء قلت: جعلت فداكك فان خفناء قال: إن كنت تخاف الموت فاذبح» (1) 
و منه بل و خبر الحلبى (7) الآتى يستفاد استثناء الضروره بعد أن جعل خوف الموت مثالا لها. 

و كذا يكره بالنهار يوم الجمعه إلى الزوال ل 

قول الصادق (عليه السلام) فى خبر الحلبى (*) 

(كان يكره رسول الله (صلى الله عليه و آله) الذبح و إراقه الدماء يوم الجمعه قبل الصلاه إلا لضروره). 


و كذا يكره أن تنخع الذبيحه بمعنى إصابه نخاعها حين الذبح, و هو الخيط الأبيض وسط الفقار ممتدا من الرقبه إلى عجز 
الذنب» و فى كشف اللثام «أنه اختلف فيه- أى الانخاع- كلام اللغويين» و هو يشمل إبانه الرأس»ء و فى النهايه و الوسيله و السرائر 
أنه هى» و على كل حال فقد عرفت سابقا قوه القول بكراهه الإبانه التى إن لم تكن انخاعا فلا ريب فى استلزامها الانخاع بمعنييه. 


و منه يعلم الوجه فى النهى عنه فى صحيحى 
محمد بن مسلم (5) عن الباقر (عليه السلام) «استقبل بذبيحتكك القبله» و لا تنخعها حتى تموت"» 
والحلبى (2) عن الصادق (عليه السلام) «لا تنخع الذبيحه حتى تموت,ء و ان ماتت فانخعها» 


مضافا إلى ما عن المبسوط من نفى الخلا.ف عن كراهه النخع بمعنى البلوغ إلى النخاع: بل و إلى ما عساه يظهر من سوق بعض 
التسوضن النابقه 8ه 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب الذبائح- الحديث ؟. 
"- ؟ الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب الذبائح- الحديث .١‏ 
*- ” الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب الذبائح- الحديث .١‏ 
#- ع الوسائل-البانت عد من أبوات الذبائح- الحديث .١‏ 
هالوسائلتالبان- 2د هن أبواف الذبائح- الحديث ؟. 
#- 8 الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب الذبائح- الحديث 6. 


5 31 ص: م 
مع ميله إلى الحرمه فى الإبانه. 
و#ناايكرة حلي« لكين اتام إلى فو قل 


قول الصادق (عليه السلام) فى خبر حمران )١(‏ المحمول عليهاء لقصوره عن إفاده الحرمه: «و لا تقلب السكين لتدخلها تحت 
الحلقوم و تقطعه إلى فوق). 


وقيل و القائل بعض القدماء فيهما يحرم بل فى الرياض خيرته فى الأول منهما ولا ريب أن الأول أشبه بأصول المذهب و 
قواعده التى منها أصل البراءه» و إطلاق الإذن بالذبح (5) 


و غير ذلك مما تقدم سابقا فى الإبانه التى هى انخاع و زياده» و نفى الخلاف السابق» و ظهور السوق بعض النصوص 220 
ولا معارض لذلك سوى ظاهر النهى () 

المتعارف إراده الكراهه منه. فيكفى فيه أدنى قرينه. 

و من الغريب ما فى الرياض من استدلاله على الحرمه بظاهر النهى فى الصحيحين20) 

قال: «مضافا إلى النهى المتقدم فى الصحيح (2) 


عن الإبانه» و هو يستلزم النخع» و فيه أن استلزامه للنخع لا يقتضى حرمته لو اقتصر عليه» نعم كراهه الإبانه كما عرفت تستلزم 
كراهه الانخاع» كما هو واضح. 


و أغرب من ذلكك دعوى الحرمه فى الثانى الذى قد عرفت ضعف 


١ -١‏ الوسائل- الباب- "- من أبواب الذبائح- الحديث ؟. 

؟- 7 الوسائل- الباب- ١‏ و ” و "- و غيرها من أبواب الذبائح. 
“- " الوسائل- الباب- 77- من أبواب الذبائح- الحديث 8. 
؟- ع الوسائل- الباب- #- من أبواب الذبائح- الحديث .١‏ 

ه- ه الوسائل- الباب- 6- من أبواب الذبائح- الحديث ؟. 

#- © الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الذبائح- الحديث ؟. 


اج 78 ص: /1737 
الخبر (1) 
المتضمن للنهى عنه. و لذا حمله المتأخرون كافه على الكراهه؛ بل لعله مراد من عبر بالنهى من القدماء. 


و أغرب من ذلكك ما عن الغنيه من حرمه الذبيحه به أيضا مدعيا عليه إجماع الطائفه. مع أنا لم نعثر على موافق له على ذلكك؛ و 
ليس فى الخبر المزبور إلا النهى عنه» و هو أعم من ذلك. 


و منه يعلم القول بها فى الأول على القول بحرمته؛ اللهم إلا أن يدعى أن ذلكك من كيفيه الذبح, فتخرج بمخالفتها عن الذبح 
الشرعىء لكنها كما ترى» و كذا غيرها من التعسفات التى لا يخرج بها عن إطلاق ما دل (5؟) 


على حصول التذكيه بقطع الأوداج الأربعه فضلا عما عرفت: و الله العالم. 
و كذا يكره أن يذبح حيوان و آخر ينظر إليه ل 


قول أمين المو فلي (عليه السلام) فى خبر غياث بن إبراهيم (2 القاصر عن إثبات الحرمه: «لا تذبح الشاه عند الشاه و لا الجزور 
عند الجزور و هو ينظر إليه) 


و لعله المحكى 
عنه (عليه السلام) من أنه «كان لا يذبح الشاه عند الشاه. و لا الجزور عند الجزور و هو ينظر إليه) 


و من هنا حملهما المتأخرون على الكراهه» بل لا دلاله فيهما على غير المجانسء إلا أن أمر الكراهه مما يتسامح فيه» فما عن 
التحريم» و ليس ببعيد) و فيه أنه فى كمال البعد. 


١ -١‏ الوسائل- الباب- "- من أبواب الذبائح- الحديث ؟. 
”- ” الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الذبائح- الحديث .١‏ 
*- ” الوسائل- الباب- /1- من أبواب الذبائح- الحديث .١‏ 


ج 78 ص: 1778 
و كذا يكره أن يذبح بيده ما رباه من النعم للنهى عنه فى الخبر )١(‏ 


المحمول على الكراهه: لقصور السئدء و لأنه ربما يورث قساوه القلب» إلى غير ذلكك من الوظائف المستفاده من بعض النصوص 
السابقه و غيرهاء كما أرسله فى المسالكك على ما سمعته سابقاء و اللّه العالم. 


[أما اللواحق] 

[المسأله الأولى ما يباع فى أسواق المسلمين من الذبائح و اللحوم يجوز شراؤه] 

و أما اللواحق فمسائل: 

الأولى: 

ما يباع فى أسواق المسلمين من الذبائح و اللحوم و الجلود يجوز شراؤه و لا يلزم الفحص عن حاله أنه جامع لشرائط الحل أو لاء 
بل لا يستحبء بل لعله مكروه؛ للنهى عنه فى 

حيو اللقتاواد 190 

«سألوا أبا جعفر (عليه السلام) عن شراء اللحم من الأأسواق و لا يدرون ما صنع القصابون, قال: كل إذا كان ذلكك فى أسواق 
المسلمينء و لا سأل عنه) 

و إن كان هو فى مقام رفع توهم الوجوبء. نحو 


صحيح أحمد ابن أبى نصر (8) عن الرضا (عليه السلام) سأله «عن الخفاف يأتى السوق فيشترى الخف لا يدرى أ ذكى هو أم لا 
ما تقول فى الصلاه فيه و هو لا يدرى أ يصلى فيه؟ قال: نعمء إنا نشترى الخف من السوق و يصنع لى و أصلى فيه» و ليس عليكم 
المسأله» 


و صحيحه الآخر (5) أيضا 


.١ من أبواب الذبائح- الحديث‎ -*٠ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.١ ؟- 7 الوسائل- الباب- 19- من أبواب الذبائح- الحديث‎ 
من أبواب النجاسات- الحديث # من كتاب الطهاره.‎ -2١٠ الوسائل- الباب-‎ ” 
الوسائل- الباب- 20- من أبواب النجاسات- الحديث ” من كتاب الطهاره.‎ 5 - 


١4 ص:‎ 31 5 


«سألته عن الرجل يأتى السوق فيشترى جبه فرو لا يدرى أ ذكيه هى أم غير ذكيه أ يصلى فيها؟ قال: نعم» ليس عليكم المسأله» إن 
أبا جعفر (عليه السلام) كان يقول: إن الخوارج ضيقوا على أنفسهم فضيق الله عليهم». 


قلت: و ظاهرها عدم الفرق بين (فى ظ ل) ما يأخذ من السوق بين معلوم الإسلام و مجهوله و بين مستحل ذبائح أهل الكتاب من 
المسلمين و غيره» فما عن التحرير من اعتبار كون المسلم ممن لا يستحل ذبائح أهل الكتاب واضح الضعف» خصوصا بعد اشتهار 
الجواز بين المخالفين الذى كان فى ذلك الزمان لا يعرف سوق إلا لهم؛ و مورد النصوص الأخذ منهمء هذا و قد تقدم فى لباس 
المصلى )١(‏ تفصيل الكلام فى ذلك بما لا مزيد عليه. 


بل مما ذكرناه هناكك من خبر السفره (5) 
و غيرها يستفاد الحكم فى الجلد المطروح و اللحم كذلك فى أرض المسلمين و إن لم يكن سوقهم. 
و فى المسالكك هنا «و اعلم أنه ليس فى كلام الأصحاب ما يعرف به سوق الإسلام من غيره» فكان الرجوع فيه إلى العرفء و فى 


موثق إسحاق (2) عن الصادق (عليه السلام) إنه قال: «لا بأس بالصلاه فى الفراء اليمانى و فيما صنع فى أرض الإسلام» قلت له: و 
إن كان فيها غير أهل الإسلام؛ قال: إذا كان الغالب عليها المسلمون فلا بأس» 


- ثم قال-: و على هذا ينبغى أن يكون العمل» و هو غير مناف للعرف 


.97 راجع ج /ص "ذ-‎ ١-١ 
من كتاب الطهاره».‎ ١١ الوسائل- الباب- 20- من أبواب النجاسات- الحديث‎ 7-1 

- " الوسائل- الباب- -8٠‏ من أبواب النجاسات- الحديث ه من كتاب الطهاره؛ عن العبد الصالح عليه السلام كما فى التهذيب 
ج 7ص 688" و فى المسالكك عن الكاظم عليه السلام. 


ج02 ص: 1١6‏ 
أيضاء فيتميز سوق الإسلام بأغلبيه المسلمين فيه سواء كان حاكمهم مسلما أو لا و حكمهم نافذا أم لاء عملا بالعموم). 


و فيه أنه قد لا يساعد العرف على بعض الأفراد» و لكن دعوى عدم اعتبار السوق أولى؛ فلاحظ ما تقدم منا فى لباس المصلى 
(1) و تأملء و الله العالم. 


[المسأله الثانيه كل ما يتعذر ذبحه أو نحره جاز أن يعقر بالسيوف أو غيرها مما يجرح] 
المسأله الثانيه: 


كل ما يتعذر ذبحه أو نحره من الحيوان إما لاستعصائه أو لحصوله فى موضع لا يتمكن المذكى من الوصول إلى موضع الذكاه 
منه و خيف فوته جاز أن يعقر بالسيوف أو غيرها مما يجرح, و يحل و إن لم يصادف العقر موضع التذكيه و لم يحصل 
الاستقبال» كما قدمنا الكلام فى ذلك مفصلا (1). 


و ربما ظهر من بعض هنا المفروغيه من جواز عقره بالكلب. لصيرورته حينئذ بذلك كالصيد, و قد تقدم الاشكال منا فى ذلك 
بالنسبه إلى خصوص المتردىء نعم ظاهر النص (20 


بل و الفتوى عدم الفرق بين خوف الفوت و عدمه؛ و لو تمكن من بعض أعضاء الذبح فالأولى مراعاته؛ و الله العالم. 
١-١‏ راجع ج ص ١ه-‏ 56. 


اندلافن صن اعد ع8, 


- ” الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب الذبائح. 


جْ اه ص: ١١‏ 

المسأله الثالثه اذا قطعت رقبه الذيبحه من القفا و بقيت أعضاء الذباحه فإن كانت حياتها مستقره ذبحت و حلت بالذبح] 
ا 2 من و إن مسيعر 

المسأله الثالثه: 


إذا قطعت رقبه الذبيحه من القفا مثلا و بقيت أعضاء الذباحه فإن كانت حياتها مستقره ذبحت و حلت بالذبح و إلا كانت ميته و 
معنى المستقره كما فى التحرير و القواعد و الإرشاد التى يمكن أن يعيش مثلها اليوم و الأيام» و كذا لو عقرها السبع مثلا و لو 
كانت الحياه غير مستقره- و هى التى يقضى بموتها عاجلا- لم تحل بالذباحه» لأن حركتها كحركه المذبوح. 


و بالجمله فمدار موضوع المسأله و ما شاكلها على اعتبار استقرار الحياه فى الحل بالذبح أو النحرء كما عن الشيخ فى الخلاف و 
السيوظ وااض حدةةو ا درون و الفاقيل و ولذة و الشييد فى اللبعهوغايه المزافو الديووق فى كز الدرقاني المميمرى قن 
تلخيص الخلاف و المقدس الأردبيلى و الفاضل الأسترابادى و الجواد الكاظمى فى آيات الأحكام؛ بل عن الصيمرى نسبته إلى 
أكثر المتأخرينء بل فى الروضه نسبته إليهم. 


بل لعله ظاهر المرتضى و الطبرسىء إذ الأول فى المسائل الناصريه بعد أن حكى فيها عن الناصر تحريم ما ذبح و هو يكيد بنفسه 
قال: «هذا صحيح: و الحجه فيه أن الذى يكيد بنفسه من الحيوان يدخل فى عموم ما حرم الله من الموقوذه؛ لأن الموقوذه هى 
التى قد اشتد جهدها و تعاظم ألمهاء ولا فرق فيه بين أن يكون ذلكك من ضرب لها أو من آلام يفعلها الله تعالى بها يفضى إلى 
موتهاء و إذا دخلت فى عموم هذه اللفظه كانت محرمه بحكم الظاهرا. و الثانى منهما قال فى مجمع البيان: «و التذكيه فرى 
الأوداج و الحلقوم لما فيه حياه» و لا يكون بحكم الميت). 


ج 3 ص: ١‏ 


نعم ظاهر أكثر القدماء كالاسكافى و الصدوق و الشيخ فى النهايه و بنى حمزه و البراج و زهره و أبى الصلاح و سلار و الطبرسى 
فى جامع الجوامع بل و جمله من المتأخرين كالمحقق فى النافع و العلامه فى التبصره و الشهيد فى الدروس و الصيمرى فى غايه 
المرام و ثانى الشهيدين فى المسالكك بل هو صريح بعضهم كيحيى بن سعيد فى الجامع و ثانى الشهيدين فى الروضه الاكتفاء فى 
حل الذبيحه بالحركه وحدها أو مع خروج الدم المعتدل؛ جمعا أو تخييرا من غير اعتبار استقرار الحياه بالمعنى المزبور» كما 
صرح به الأأردبيلى فى المجمع و الخراسانى و الكاشانى و المجلسى و العلامه الطباطبائى و الفاضل النراقى و غيرهم من متأخرى 


بل عن المبسوط الذى قد عرفت اشتراطه لاستقرار الحياه «قال أصحابنا: إن أقل ما يلحق معه الذكاه أن تجده تطرف عينه أو 
تركض رجله أو يحركك ذنبه, فإنه إذا وجده كذلكك و لم يذكه لم يحل أكله) بل عنه 


«روى أصحابنا «أن أقل ما يلحق معه الذكاه أن تجد ذنبه يتحركك أو رجله تركض» 
محتجا بذلكك على تحريم الصيد إذا أدركه و هو مستقر الحياه و لم يتسع الزمان لذبحه. قال: «و هذا أكثر من ذلكك). 


ثم إن القائلين باعتبار الاستقرار قد اختلفت عباراتهم. ففى المتن و غيره ما سمعته. و إليه يرجع ما عن المبسوط من أنه الذى 
يمكن أن يعيش يوما أو نصف يوم كما عن الفاضل فى التلخيص و ولده فى الإيضاح و الصيمرى فى تلخيص الخلافء بل عزاه 
فيه إلى المشهور, و احتاط به المقداد فى التنقيح» و فى محكى الخلاف «أن يتحركك حركه قويه؛ فان لم يكن فيه حركه قويه لم 
يحل أكلهاء لأنها ميته؛ و عن ابن إدريس «و علامتها أن تتحركك حركه قويه و مثلها يعيش اليوم و اليومين» و كأنه أشار بذلكك 
إلى اتخاد مااسشعته من المبسوط :و الخلاف: 


5 31 ص: ازفرددا 


و حكى العلامه و الشهيد و المقداد عن ابن حمزه «أن أدنى الاستقرار أن تطرف عينه أو تركض رجله أو يحركك ذنبه» و الذى 
عثرنا عليه من كلامه فى الوسيله فى الصيد «أن ما صاده الكلب و أدركه صاحبه لم يخل إما أن يدركه و فيه حياه مستقره أو غير 
مستقره أو يدركه ممتنعاء فالأول إن اتسع الزمان لذبحه لم يحل إلا بعد الذكاه؛ و يعرف ذلكك بأن يحرك ذنبه أو تركض رجله 
أو عينه تطرف» و المشار اليه بقوله: «و يعرف ذلك» كما يحتمل الاستقرار يحتمل الاتساع» فلا يتعين أن يكون تفسيرا للأول» بل 
فى مصابيح العلامه الطباطبائى الظاهر الثانى» لوقوع الكلام فى حيزه و كونه المستفاد من النص )١(‏ 


الوارد فيه» و لأ-ن المفهوم من كلامه فى موضع آخر أن غير المستقر ما كان بحكم المذبوح, و معلوم أن الحركه يوجد فى 
المذبوح, فلا يصح تفسير الاستقرار بهاء و لو فسر بها فالمراد الحركه القويه» كما قاله الشيخ» فلا يكون تفسيرا آخر للاستقرار. 


و أما التفسيرات الباقيه فهى تقريبيه متقاربه» بل متوافقه فى الحقيقه فإن ذات الحركه القويه من شأنها إمكان البقاء يوما أو نصف 


نعم ربما فسره بعض الناس بالذى لم يأخذ فى النزع» مدعيا أنه هو الذى يمكن أن يعيش المده المزبوره بخلاف من أخذ فيه» و 
إليه يرجع ما ذكره بعض آخر من أن غير المستقر هو الذى حركته حركه المذبوح» كمأخوذ الحشوه و نحوه مما يكون قاتلا 
كالذبح, و المستقر بخلافه. 


و على كل حال فموضع النزاع ما علم كونه غير مستقر الحياه» فإنه 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 8- من أبواب الصيد. 
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قابل للتذكيه على النفى مع فرض حصول الحركه منه و الدم أو أحدهما غير قابل لها على الإثبات و إن حصلت الحركه و الدم. 


أما المشتبه فمقتضى اشتراط استقرار الحياه حرمته» لأن الشكك فى الشرط شكك فى المشروطء لكن ظاهرهم الاتفاق على الرجوع 
إلى العلامه الوارده لحل الذبيحه من الحركه و خروج الدم المعتدل» كما اعترف به العلامه الطباطبائى. 


قال العلامه فى التحرير: «و إذا تيقن بقاء الحياه بعد الذبح فهو حلال, و إن تيقن الموت قبله فهو حرام؛ و إن اشتبه اعتبر بالحركه 


القويه و خروج الدم المسفوح المعتدل لا المتثاقل» فان لم يعلم ذلكك حرم). 


و فى القواعد «و إذا علم بقاء الحياه بعد الذبح فهو حلالء و إن علم الموت قبله فهو حرام؛ و إن اشتبه الحال كالمشرف على 
الموت اعتبر بخروج الدم المعتدل أو حركه تدل على استقرار الحياه» فإن حصل أحدهما حل و إلا كان حراما). 


وفى الإرشاد «و المشرف على الموت إن عرف أن حركته حركه المذبوح حرم و إن ظن أنها حركه مستقر الحياه حل» و إن 


و قال الشهيد فى اللمعه بعد اشتراط أحد الأمرين من الحركه و خروج الدم المعتدل فى الحل: «و لو علم عدم استقرار الحياه 


جرم 


وفى الدروس «و لو ذبح المشرف على الموت كالنطيحه و الموقوذه و المترديه و أكيل السبع و ما ذبح من قفاه اعتبر فى حله 
استقرار الحياه» فلو علم موته قطعا فى الحال حرم عند جماعه. و لو علم بقاء الحياه فهو حلال, و لو اشتبه اعتبر بالحركه و خروج 
الدم). 


و قال الصيمرى فى غايه المرام: «إذا ذبح المشرف على الموت 


ج 0 ص: ١‏ 


كالنطيحه و المترديه و الموقوذه و أكيل السبع و ما ذبح من قفاه اعتبر فى حله استقرار الحياه» فلو علم موته قطعا فى الحال حرم 
عند أكثر المتأخرين, و إن علم بقاؤه فهو حلالء و إن اشتبه اعتبر بالحركه المعتبره عند الذبح و خروج الدم المعتدل أو هما على 
الخلاف). 


وقال الشهيد الثانى فى المسالكك: «و اعلم أنه على القول باعتبار استقرار الحياه و عدمه فالمرجع فيه إلى قرائن الأحوال المفيده 
للظن الغالب بأحدهماء فإن ظهر به أحدهما عمل عليه و إن اشتبه الحال رجع إلى الحركه بعد الذبح أو خروج الدم المعتدل 
على ما تقدم تقريره» إلى غير ذلك من كلماتهم المقتضيه حل المشتبه مع تحقق العلامه» لكونها داله على الاستقرار. 


فيتجه أن يقال: إنها إذا كانت دليلا على الاستقرار جاز الاكتفاء بهاء إذ يمتنع فرض وجودها مع العلم بانتفائه» و اللازم من ذلكك 
سقوط اعتبار هذا الشرطء فإن فائدته إنما تظهر فيما علم عدم استقراره مع وجود العلامه المقرره. إذ مع انتفائها يثبت التحريم 
على القولين» أما على القول باشتراط الاستقرار فلانتفاء الشرطء و أما على القول بعدمه فلاناطه الحل عندهم بوجود العلامه. و 
المفروض انتفاؤها. 


و دعوى إمكان الجواب عن ذلكك- بأن العلامه المذكوره لا توجب القطع باستقرار الحياه» بل هى أماره ظنيه يحصل منها الظن 
به فلا يلتفت إليها مع العلم بعدم الاستقرارء لأن الظن لا يعارض القطع, أما مع الاشتباه فلا مانع من اعتبار ما يفيد الظن- يدفعها 
ظهور الأ.دله فى التلا-زم بين وجودها و بين الحياه الكافيه فى الحل, فيمتنع حينئذ فرض وجودها مع العلم بانتفائها كما ذكرناه 
أولآة.و:اعترفابهالجحيت المزلون: 


و منه يعلم ما فى كلامه متصلا بما ذكره من الجواب المزبور- قال: 


جْ 3 ص: ع١‏ 


«و لقائل أن يقول: إن مقتضى ما ذكره العلامه فى الإرشاد و الشهيد الثانى الاكتفاء بالظن فى هذا الشرطء. فيجب الاكتفاء بهذه 
العلامه. لإفادتها الظن بالاستقرار» ثم أجاب عنه بأنه بعد تسليم الاكتفاء بالظن أن الظن إنما يكتفى به مع انتفاء المعارض» و هو 
هنا متحقق» فان المفروض عدم الاستقرار» و يمتنع فرضه بدون العلم أو الظن بالانتفاء» فلم يسلم الظن الحاصل من الأماره فى 
هذا الفرض» بخلاف صوره الاشتباه- إذ قد عرفت أنه لا وقع لهذا الكلام من أصله بعد ظهور الأدله فى التلازم المزبور بينهما 
على وجه لا يمكن فرض وجود العلامه مع العلم بانتفاء الحياه الكافيه فى الحل» و ليس فى كلامهما أن العلامتين المزبورتين من 
أمارتى الظن» بل ظاهرهما أن ذلكك أمر شرعىء و لعله كذلكء, ضروره أنه لا دليل فى الحركه و خروج الدم على استقرار الحياه 
بالمعنى الذى ذكروه بوجه من الوجوه؛ فليس حيتئذ إلا التعبد الشرعى الذى لم يلحظ فيه الظن و لا غيره؛ و لم يلحظ فيه قرار 
الحياه بالمعنى الذى ذكروه و لا غير ذلكك كما هو واضح. 


فحينئذ متى حصل العلامتان حكم بالحل على وجه يمتنع فرض وجودهما مع الحرمه لعدم استقرار الحياه» كما أنه لا يمكن العلم 
بالبقاء مع فرض انتفائهماء كما اعترف به المجيب المزبور, قال: «إن المستفاد مما قالوه عدم اعتبار العلامه مع العلم بالاستقرار» و 
وجهه أن العلامه إنما اعتبرت للدلاله على الاستقرار» فمع فرض العلم يسقط اعتبارهاء لا يقال: أقصى ما يلزم من العلم بالاستقرار 
كون الحياه ممكن البقاء مده طويله» و ليس كل ممكن بواقع» فيجوز أن يكون ممكن البقاء ثم يعرض له بعد لحظه ما يزيل 
حياته» فلا بد من رعايه العلا-مه الداله على البقاءء لأنا نقول: المراد العلم ببقاء الحياه المستقره حال الذبح بحيث يعلم استناد 
الموت إلى التذكيه» و مع ذلكك فلا حاجه إلى العلامه؛ نعم 


1١ ص:‎ 31 5-2 


لو كان المراد العلم بالاستقرار قبل الذبح اتجه اعتبار العلا-مه للعلم بالبقاء» لكن فرض العلم بهذا الوجه لا ينفكك عن وجود 
العلا-مه. فلا بأس بطردها فيه نظرا إلى التلازم بينها و بين فرض الاستقرار حال التذكيه و إن لم يكن محتاجا إليها فى الحكم 
بالحلء و الأمر فى ذلكك بين») إل آخره. 


و كيف كان فقد ظهر لكك أن الفائده فى اشتراط الاستقرار لا تظهر إلا مع فرض العلم بعدمه مع وجود العلامه المزيوره» و قد 
عرفت امتناعه» فلا فائده» و مع تسليمه فلا ريب أن ظاهر الكتاب )١(‏ و السنه الحل» بل يمككن دعوى تواتر النصوص (7) 


أو القطع بذلكك منهاء خصوصا بعد ملاحظه غير نصوص الحركه التى ذكرناها آنفا. 
كيلف الأخبان كد 


الوارده فيما أخذته الحباله» و أنها إذا قطعت منه شيئا لا يؤكل و ما يدركك من سائر جسده حيا يذكى و يؤكلء فإنه إن لم يكن 
الغالب فى المأخوذ بالحباله المنقطع بعض أجزائه الحياه الغير المستقره فلا شك فى تناوله لها. 


و كالأخبار (5) 

الوارده فى وجوب ذبح ما يدركك حياته من الصيود الشامله لغير المستقر إن لم تكن ظاهره فيه خصوصا 
خبر أبى بصير (0) منها المتضمن لقوله (عليه السلام): «فان عجل عليكك فمات قبل أن تذكيه فكل" 

فان التعجيل مشعر بعدم كونه مستقر الحياه» نحو خبره الآخر (2) 


الوارد فى البعير الممتنع المضروب بالسيف أو الرمح بعد 


.* سوره المائده: ه- الآيه‎ ١ -١ 

؟"- ” الوسائل- الباب- ١و7‏ و ”و 8 وغيرها من أبواب الذبائح. 
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ه- ث الوسائل- الباب- 8- من أبواب الصيد- الحديث ”. 

8-8 الوسائل- الباب- -١٠١‏ من أبواب الذبائح- الحديث ه. 


ج عن ص: ١١8‏ 

التسميهة ل 

قوله (عليه السلام) فيه: «فكل إلا أن تدركه و لم يمت بعد فذكه). 
و كالأخبار (1 


الوارده فيما قطع بالسيف و نحوه قطعتين المجوزه لأكل الأكثر أو ما يلى الرأس أو المتحرك من القطعتين بعد الذبح, إلى غير 
ذلكك من النصوص الظاهره فى عدم اعتبار الاستقرار زياده على ما سمعته من النصوص الظاهره فى الاكتفاء بوجود أصل الحياه 
الذى يدل عليه 0 الاشتباه الحركه المزبوره و خروج الدم المعتدل. 


بل فى البحار «الظاهر أن هذا- أى اعتبار الاستقرار- مأخوذ من المخالفين» و ليس فى أخبارنا منه عين و لا أثرا. 


قلت: بل الموجود فيها خلافه» بل قد يستفاد منها حل من (ما ظ) كانت حركته كحركه المذبوح بعد فرض صدق اسم الحياه 
عليه و بقاء أعضاء الذباحه. و من ذلكك ما لو ذبح الإبل ثم نحرها أو نحر الغنم ثم ذبحها الذى صرح الشيخ و غيره بالحل» 
لإطلاق الأدله» و من حرم بناه على اعتبار استقرار الحياه الذى قد عرفت عدم الدليل عليه. 


و من ذلك يظهر لكك ما فى كلام الأردبيلى و غيره؛ قال بعد إيراد ما سمعته من عباره الدروس فى المشرف: الا يخفى الاجمال 
و الاغلاق فى هذه المسأله. و الذى هو معلوم أنه إذا صار الحيوان الذى يجرى فيه الذبح بحيث علم أو ظن على الظاهر موته- 
أى أنه ميت بالفعل و أن حركته حركه المذبوح, مثل حركه الشاه بعد إخراج حشوها و ذبحها و قطع أعضائها و الطير كذلكك- 
فهو ميته لا ينفعه الذبح» و إن علم عدمه فهو حى يقبل التذكيه» و يصير بها طاهراء و يجرى فيه أحكام المذبوح. و الظاهر أنه 
كذلكك و إن علم أنه يموت فى الحال و الساعه. لعموم الأدله التى تقتضى 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 8- من أبواب الصيد. 
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ذبح ذى الحياه» فإنه حى مقتول بالذبح و مذبوح بالذبح الشرعىء و لا يؤثر فى ذلكك أنه لو لم يذبح لمات سريعا أو بعد ساعه. 
فما فى الدروس «فلو علم موته) إلى آخره محل التأمل» فإنه يفهم منه أن المدار على قله الزمان و كثرته» فتأمل. و بالجمله ينبغى 
أن يكون المدار على الحياه و عدمها لا طول زمانها و عدمه لما مرء فافهم. و أما إذا اشتبه حاله و لم يعلم موته بالفعل و لا حياته» 
و أن حركته حركه المذبوح أو حركته حركه ذى الحياه فيمكن الحكم بالحل للاستصحاب. و التحريم للقاعده السالفه) ثم 
أجرى فيه اعتبار الحركه و الدم كما ذكرناه. 


إذ لا يخفى عليكك ما فيه من أنه إن أراد بالحركه المزبوره حركه التقلص التى قد تكون فى اللحم المسلوخ و نحوه فلا شبهه فى 
آأثه لأاغيرء يهاه لأنه قل و الك عه الحناد. 


و إن أراد بها الحركه التى تكون بعد فرى الأسوداج و شبهه و هى التى تسمى فى العرف بحركه المذبوح كما هو الظاهر من 
كلامه- خصوصا و قد قال بعد ما نقل وجه الحل: «فتأمل؛ لأن الحكم بالحل بعد قطع الأعضاء المهلكك مشكلء فإنه بعد ذلكك 
فى حكم الميت. و الاعتبار بتلكك الح ركه و الدم مشكلء فان مثلهما لا يدل على الحياه الموجبه للحلء فلا ينبغى جعلهما دليلاء و 
التحقيق ما أشرنا إليه) إلى آخره- ففيه أن عدم قبول التذكيه أول الكلام» إذ لا شكك فى عدم مفارقه الروح بعدء كمن كان فى 
النزع و بلغت روحه حلقومه. فإنه لا يحكم عليه بالموت و إن علم أنه لا يعيش ساعه بل عشرها. 


بل مقتضى العمومات و النصوص 2)١1(‏ 


المزبوره حل مثله» بل يمكن دعوى ظهور جمله من النصوص المزبوره خصوصا الوارد منها فى 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ١١‏ و ؟١-‏ من أبواب الذبائح. 
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مؤيدا ذلكك بالسيره المستمره. خصوصا فى مثل الصيد بالآله المسماه بالتفقه. فان الغالب فيما يصاد بها من الطير تكون حركته 
حركه المذبوح عند ما يدركه الصائد لأن يذكيه. 


كل ذلكك مع عدم دليل معتد به للقول باستقرار الحياه بالمعنى الذى ذكروه عدا ما قيل من أن غير مستقر الحياه بمنزله الميت» و 
من أن استناد موته إلى الذبح ليس بأولى من استناده إلى السبب الموجب لعدم استقرارهاء بل السابق أولى» فيكون هلاكه به و 
يكون ميته على أن الأصل الحرمه بعد انسياق غير المفروض من إطلاق الكتاب (5) و السنه (7) 


و الجميع كما ترىء إذ الأول مجرد دعوى لا شاهد لهاء بل الشاهد على خلافها متحقق, بل الثانى كذلكك؛ ضروره اقتضاء الأدله 


قال أبو جعفر (عليه السلام) فى صحيح زراره (05: «و إن ذبحت ذبيحه فأجدت الذبح فوقعت فى النار أو فى الماء أو من فوق 
بيتكك إذا كنت قد أجدت الذبح فكل). 


ولا ينافى ذلكك 
خبر حمران (28) عنه (عليه السلام) أيضاء قال: 
«سألته عن الذبح, فقال: إن تردى فى جب أو وهده من الأرض فلا تأكل و لا تطعم, فإنكك لا تدرى التردى قتله أو الذبح) 


بعد أن لم نجد العامل به ممن يعتد بقوله. 


١-1‏ الوسائل بدالافت دمن أبواب الضيك, 

؟- ” سوره المائده: ه- الآيه ". 

*- " الوسائل- الباب- ١‏ و ”و "و 8- و غيرها من أبواب الذبائح. 
*- 5 الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الذبائح- الحديث .١‏ 


- 8 الوسائل د البا- ادن أبوات الذبائح- الحديث ؟. 
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كمالا ينافى ذلك ما تقدم فى الصيد من اعتبار العلم باستناد الموت إلى السبب الحاصل من الصيدء فمتى شكك فى اشتراكك 
غيره معه لم يحل» فضلا عن الظن و العلمء لإمكان الفرق بينهما بعدم العلم بحصول السبب المقتضى لعدم استقرار الحياه فى 
الصيد بخلافه فى الذبح» و إلا فلو علم أن آله الصيد قد جعلت حياته غير مستقره و صار كالذبح فى المذبوح لم يضر اشتراكك 


و من ذلكك يظهر لكك مافى جواب بعضهم عن ذلكك بأن ثبوته فى الاصطياد لا يستلزم ثبوته فى الذبح أيضاء لإمكان كون 
التذكيه الصيديه هى ما تخرج روحه بالاصطياد؛ و ليس غيره اصطياداء و لا كذلكك التذكيه الذبيحه المعتبر فيها قطع الأوداج مع 
الحياه و إن مات بعد ذلكك بسبب آخر معهاء إذ قد عرفت عدم الفرق بينهما فى ذلكك. إلا أن التذكيه الذبيحه توجب العلم بعدم 
استقرار حياه المذبوح بعد الذبح بخلاف التذكيه الصيديه و مع فرض كونها كذلك لا فرق بينهما فى الحكمء كما هو واضح. 


هذا وقد ذكر بعض الناس أن الذى خلط الأمر فى هذا المقام هو ما تقدم فى مسأله تذكيه الصيد المدركك ذكاته من أن المراد 
بعدم استقرار الحياه صيرورتها فى شرف الزوال و شروعها فى الخروجء و لا يبعد أن يكون ذلكك مرادهم من قولهم: «لا يمكن 
أن يعيش اليوم و الأيام) فإنه ما لم يشرع بالخروج لا يمكن الحكم بعدم الإمكانء و الصيد الذى صار كذلك بالاصطياد يصدق 
عليه أنه مقتول الآله» سيما إذا تركك حتى خرج تمام روحه؛ و من يحكم بلزوم الذبح حينئذ فليس نظره إلا إلى بعض الأخبار كما 
مرء و من لم يعتبر هذه الأخبار حكم بعدم لزوم الذبح حينئذ» و اشترط فى لزومه استقرار حياه الصيد لما عرفت. فاختلط الأمرء و 
آل إلى التعدى إلى الذبيحه من غير استبصار. 


ج 8 ص: ١037‏ 
ولا يخفى عليك أنه لا حاصل له. ضروره عدم الفرق بين الذبيحه و الصيد فى ذلككء بل النصوص )١(‏ 
فى الأولى ظاهره فى وقوع الذبح على المشرفء و على المتشاغل فى النزع أظهر منها (؟) 

فى الصيد بالنسبه إلى ذلكء؛ كما هو واضح. 


و بذلك كله ظهر لكك صحه تذكيه الحيوان و إن كان مشرفا على الموت بسبب آخر غير الذبح على وجه أثر فيه كالذبح, 


بحيث جعل حياته غير مستقره؛ لإطلاق الأدله و عمومها و خصوص النصوص (*2 
المزبوره» نعم يشترط فيه الحركه بعد الذبح و خروج الدم حتى يعلم أنه قد ذبح حيا و أنه قد زهقت روحه بعد الذبح. 


فإن أرادوا باستقرار الحياه هذا المعنى فمرحبا بالوفاق» كما عساه يومئ إليه ما ذكره الكركى فى حاشيه الكتاب من أنه «يعلم- 
أى استقرار الحياه الذى ذكره المصنف- بالحركه المعتدله أو الدم المعتدل عند الاشتباه» انتهى. و يكون المراد حينئذ باستقرار 


الحياه أصل قرارهاء أى ثبوتها لا أمر زائد» كما 
أومأ (عليه السلام) إليه بقوله (5): «إذا شككت فى حياه الشاه) 


التى هى العنوان فى جمله من نصوص الصيد (0) 


قال (عليه السلام) فيها: «فإن أد ركته حيا فذكه) 
و إلافلا دليل عليه» بل ظاهر الأدله خلافه. 


ومن ذلك كله ظهر لكك وجه النظر فيما حكيناه عن الرياض سابقا من تفسير استقرار الحياه بما عرفت. 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ٠١‏ و ١1و9١‏ من أبواب الذبائح. 

1- 7 الوسائل- الباب- 8- من أبواب الصيد. 

” الوسائل- الباب- *- من أبواب الصيد و الباب- ٠١‏ و ١١‏ و ١9‏ من أبواب الذبائح. 
*- 5 الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب الذبائح- الحديث ه. 


ه- ث الوسائل- الباب- 8- من أبواب الصيد. 


١8 ص:‎ 31 5-2 


بقى شىء: و هو ما يكثر السؤال عنه فى زماننا هذاء و هو أن الذابح لو فرض خطاؤه بذبحه بسبب عدم قطع الأوداج من محل 
الذبح ثم أراد تداركك ذلكك بأن يقطعها بعد القطع و الفرض بقاء الحيوان حيا لكنه حياه مذبوح مقتضى ما ذكرناه الحل من 
حيث حصول الحياه و إن لم تكن مستقره بالمعنى الذى ذكروه؛ نعم قد يشكك فيه من حيث عدم حصول قطع الأوداج معلقه 
بمحلهاء و لا أقل من الشكك باعتبار انسياق التذكيه لغيره و الأصل عدمهاء ولا ريب فى أنه أحوط إن لم يكن أقوىء و الله 
العالم. 

[المسأله الرابعه إذا نذر أضحيه معينه زال ملكه عنها] 


المسأله الرابعه: 


إذا نذر أضحيه معينه زال ملكه عنها و كانت أمانه فى يده للمساكين بلا خلاف أجده فيه بينناء بل فى كشف اللثام إجماعا كما 
فى الخلاف إلا عن بعض العامه؛ و لعله الحجه. مضافا إلى 


المرسل )١(‏ و إن لم أجده فى طرقنا «إن رجلا قال للنبى (صلى الله عليه و آله): 
يا رسول الله إنى أوجبت على نفسى بدنه و هى تطلب منى بنوق» فقال: 
العرماني لامها وار طية اموي 


بناء على إراده الكنايه عن عدم الملكك بالنهى عن البيع. 


.188 لم نعثر على هذه الروايه بنصها و قد ذكرها الشهيد قده فى المسالكء نعم روى البيهقى قريبا منها فى سننه ج 4 ص‎ ١ -١ 


اج عل ص: ١08‏ 

واهذا 

المرسل عن على (عليه السلام) (1) 
«من عين أضحيه فلا يستبدل بهاا. 
و مرسل أبى سعيد الخدرى (؟7) 


الآنى» و لاستلزام النذر- بعد انعقاده لوجود المقتضى له باعتبار كون الأضحيه طاعه- صيرورتها أضحيه متعينه للذبح و التفرقه 
على الوجه المطلوب منها شرعا المنافى لبقاء الملكيه على ما فى المسالكك. و إن كان فيه ما فيه. 


و حينئذ فلا ينفذ تصرفه فيها ببيع ولا هبه و لا إبدالها بمثلها و لا بخير منهاء بل لعل نفس إنشاء تعيينها أضحيه يقتضى ذلكك. بل 
عن الشيخ تتعين بالنيه حال الشراء و إن لم يتلفظ و لم يشعر و لم يقلد. 


وفى الدروس «و لو كانت فى ملكه تعينت بقوله: جعلتها أضحيه. فيزول ملكه عنهاء و ليس له إبدالهاء و إن أتلفها أو فرط فيها 
فتلفت فعليه قيمتها يوم التلفء و إن أتلفها غيره فعليه أرفع القيم عند الشيخ, فيشترى به غيرهاء و لو أمكن شراء أكثر من واحده 
بقيمتها فعل و لو كان جزءا من أخرىء و لو قصر عن واحده كفاه شقصء و لو عجز عن شقص تصدق به و لو وجد بها عيبا بعد 
التعيين لا يردهاء و يصنع بالأرش ما ذكرناه» و لو عابت بعد القبض نحرها على ما بهاء و لو تلفت أو ضلت بغير تفريط لم يضمنء 
فان عادت ذبحها أداء و إن كان بعد الأيام ذبحها قضاءء و لو ذبحها غيره عنه أجزأه» و فى وجوب الأرش 


١-١‏ لم نعثر على هذا المرسل فى كتب الأخبار مع التتبع التام فى مظانه؛ و قد قال العلامه قده فى المنتهى فى كتاب الحج- 
بحث الضحايا- المجلد الثانى ص 1/8٠‏ «مسأله: إذا عين الأضحيه. احتج الشافعى بما روى عن على عليه السلام أنه قال: من عين 
أضحيه فلا يستبدل بها.» و تعرض له الشهيد الأول قده فى غايه المراد فى كتاب الحج كما سيذكر عبارته قريبا فى الجواهر. 


؟- ؟” سنن البيهقى- ج ةو ص 184. 


ج 78 ص: 166 
هنا بعد» فان قلنا به تصدق به إن لم يمكن الشراء به). 


و فى الإرشاد «إذا نذر أضحيه زال ملكه عنهاء و إن تلفت بتفريط ضمن و إلا فلاء و لو عابت من غير تفريط نحرها على ما بهاء و 
لو ذبحها غيره و لم ينو عن المالكك لم يجز عنه؛ و إن نوى عنه أجزأء ولا يسقط استحباب الأكل من المنذوره. و يتعين بقوله: 
جعلت هذه الشاه أضحيه, و لو قال: لله على التضحيه بهذه تعينت» و لو أطلق ثم قال: هذه عن نذرى ففى التعيين إشكال). 


و فى غايه المراد «يفهم من التعيين أمران: أحدهما وجوب ذبح المعينه ما دامت سليمهء الثانى البراءه من النذر لو تلفتء و الشيخ 
فى المبسوط أراد الأول و أفتى بالتعيين» لما 


روى عن على (عليه السلام) أنه قال: (من عين أضحيه فلا يستبدل بها) 
ولأنه لا يقصر عن سياق الهدى المقتضى لتعينه للذبح و لو لم يتقدم نذرء و يحتمل عدم التعيين» لما روى )١(‏ 


أن النبى (صلى الله عليه و آله) شرك عليا (عليه السلام) فى هداياه» و التشريكك إنما يكون بالنقل» و لأصاله البقاء على الإطلاق» 
وف الوجهيق نظره أما الأول“ فلجواز أن برادعه المتذور المعيق :و الحمل علن السياق قاسو أما الثاتى فيمكن سيق قصد على 
(عليه السلام) إن ثبت كونه من صوره النزاع» و يمككن أن يقال: إنه إن قرنها بنسكك عاقدا بها تعينت بالمعنى الأول لا الثانى؛ و 
كذا إن عقد بالتلبيه و ساقها فى حج القران» و يستثنى هاتان الصورتان من الاشكالء و يتجه فيما عداهماء و أما المعنى الثانى 
فيحتمل كتعيين الزكاهء و هو ضعيفء لاشتغال الذمه بالأضحيه فلا يبرأ إلا بها». 


قلت: هو قوى بناء على تعين الأضحبه بالتعيين بدون نذرء 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ؟١-‏ من أبواب أقسام الحج- الحديث * و ١15‏ و 50و70 


جْ 0 ص: 6 


ضروره أولويته من ذلككء فهو حينئذ كالدين الذى يكون وليا عليه» و مع فرض التعيين لا إشكال فى البراءه» و كان اتفاقهم هنا 
على التعن: الى كدو عاذ أى باه لكوتي يام 'اليدى الذى حكنه كذالكةوى لعل هلان الأمردها مالك مطل #فاشمه 
الدين و الفرض كون الخطاب له. فيكون حينئذ له ولايه التعيين» فإذا عينها فى فرد تعين من دون نذر أو يمين أو عهد فضلا عن 
النل 

3 


و من الغريب ما حكاه فى المسالكك عن بعض من عدم زوال ملكه عنها فى مفروض المسأله حتى يذبح و يتصدق باللحم, و له 
بيعها و إبدالهاء كما لو قال: لله على أن أعتق هذا العبد. فإنه لا يزول ملكه عنه إلا بإعتاقه و لعله أراد بعض العامه. و قد رده بأنه 
قد أشرنا إلى الفرق بين الأمرين فى هذا و نظائره فيما سلفء فان نذر الأضحيه يقتضى صيرورتها حقا لمن يستحق لحمهاء كما لو 
نذر أن يكون ذلك الحيوان صدقه؛ بخلا-ف ما لو نذر أن يعتق أو يتصدقء فان المستحق عليه هو إيقاع العتق على ماله أو 
الصدقه به. فالمنذور ليس هو المالء بل الصيغه الواقعه عليه فلا يخرج عن ملكه بدونها. 


عرفت ما فيه فى كتاب العتق- أن ظاهره الموافقه على جواز بيع العبد المخصوص المنذور عتقه؛ و هو واضح المنع وقد تقدم 
الكلام فيه سابقا. 


كما أنه قد يظهر من كلامه أن المقام من نذر النتيجه الذى قد تقدم منا فى كتاب العتق أن الأقوى عدمه. لظهور أدله النذر فى 
كونه من الملزماتء لا أنه سبب يقوم مقام العتق و الطلاءق و النكاح و البيع و الإجاره و غيرها مما كان ظاهر أدلته توقفه على 


إنشاء مخصوص و صيغه مخصوصه. 


5-2 3 ص: /ام ١‏ 


فيما بينهم» بخلاف ذلك المقام الذى لم يعرف القائل به إلا الفاضل و بعض من تبعه» على أنكك قد سمعت ما ذكره الشهيد و 
الفاضل من التعيين بإنشاء التعيين بلا نذر فضلا عنه» و ليس إلا لفهمهم له من أدله الأضحيه أو من حكم الهدى أو من غير ذلكك 
و إن ناقشهم فيه بعض الناس بأنه إنما يتجه فى النذر دون غيره. 


و بذلك كله يظهر لكك أن المقام له خصوصيه لا من مسأله نذر النتائج» و من هنا يتجه الاقتصار فيه على الأضحيه. و لا يلحق 
بها العقيقه فضلا عن غيرهاء بل قد يتوقف فى إلحاق أخوى النذر به فتأمل جيدا. 


بقى شى ع وهو أنه بناء على تعرين الأضححه بإنشاء الععين من دون تذن فأى فاقده للسذر فى ذلكنو و يمكن أن بقال: إثدية 
يحصل الا-لتزام بخلافىف الإنشاء بدونه إلا أنه مخالف لظاهر القائل» ضروره ظهور كلامه فى أن الإنشاء كالنذر فى التعيين 
المزبور» و من هنا يمكن أن يقال: 


لافرق بين الإنشاء المزبور و بين النذر الذى ليس فيه إلا إنشاء النذرء و هو غير إنشاء التعيين» و لا يخفى عليكك أن أصل الحكم 
و الله العالم. 


وعلى كل حال فلا إشكال- بعد صيروره مفروض مسأله الكتاب أمانه فى يده- فى أنه لو أتلفها هو و لو بتفريط منه أو عيبها 
كذلكك أو الأجنبى كان عليه للفقراء قيمتها 


لعموم «من أتلف» (7) 


و هى قيمته» لكن عن الشافعى ضمان أكثر الأمرين 


.198 -197 ص‎ ١4 راجع ج‎ ١ -١ 
؟- 7 المراد هو الحديث المشتهر على ألسنه الفقهاء «من أتلف مال الغير فهو له ضامن» إلا أنه لم أجد نص ذلكك مع التتبع التام‎ 
فى مظانه» و إنما هى قاعده مصطاده من عده روايات كما أشار إلى ذلكك أيضا شيخنا صاحب الجواهر قده فى كتاب الغصب-‎ 
من كتاب الشهادات. و الباب- 0 و /ا- من‎ -١8و‎ ١١ و‎ ٠١ ج /ا ص 20- فمن تلكك الروايات ما رواه فى الوسائل- الباب-‎ 
و ش و 4. والباب-‎ ١ منهما. و الباب- 7594- من كتاب الإجاره. و الباب- 18- من كتاب العتق- الحديث‎ ١ كتاب الرهن- الحديث‎ 

7- من أبواب حد الزنا- الحديث 6. و الباب- -١‏ من أبواب نكاح البهائم- الحديث * من كتاب الحدود و التعزيرات. 


ج 3 ص: ١6/‏ 


من المثل أو القيمه. و لا-ريب فى ضعفهء و ليس عليه إلا القيمه يوم التلف. فيشترى هو بها أو الحاكم مثلها فصاعداء حتى لو 


وجد به أزيد من واحده وجبء فان لم يجد به مثلها اشترى ما دونه. 


بل قد سمعت ما فى الدروس من أنه يشترى شقصاء و لا بأس به. إذ ليس الفرض كمن نذر إعتاق عبد فقتلء فإنه يأخذ قيمته و 
لاشترى بهاعيذا آخر و يعتقه لأن ملكة باق عليه و مستدق العتق قل ملكه» بخلاق :سدق الأضحه» والقيمة المضمؤته على 
من أتلق قد تعلق بها حق الغيرء فهئ للفقراء أضخيه فوحب الشراء بهاو لو جرءا من أضتحته لأنه.شى عن أضحته أبضاء كما 


لو اشترك جماعه فى أضحيه. 


نعم ما فى المسالكك- من أنه لو تعذر الشراء حتى الشقص اشترى بها لحما و فرقه على وجههاء لأنه أقرب إلى التضحيه من تفرقه 
الدراهم» و لو تعذر جميع ذلكك تصدق حينئذ بها- لا يخلو من إشكال بل منعء لعدم الدليل» و ما ذكره وجه اعتبارى هو و نحوه 
يذكر تقريبا للدليل. 


و على كل حال ف لو نذرها أضحيه و هى سليمه فعابت من دون تفريط عيبا يمنع من الأضحيه فضلا عن غيره نحرها على ما 


بهاء و أجزأته لأن الفرض تعينها و بقاؤها فى يده أمانه» و فى 


5 31 ص: ١04‏ 
المرسل العامى عن أبى سعيد الخدرى )١(‏ 


«أنه قال: اشتريت كبشا لأضحى به فعدى الذئب فأخذ منه الأليه» فسألت رسول الله (صلى اللَّهِ عليه و آله) عن ذلككء فقال: ضح 


بها. 
بل و كذا لو ضلت أو عطبت أو ضاعت من غير تفريط لم يضمن و سقط عنه خطاب النذر بل و الأضحيه؛ لما عرفت. 

نعم لو وجدث بعد ذلكك ذبحها فى يوم الأضحبهه بل قد سمعث ما فى الدروس من أنها تذبح قضاء» و فيه نظرء. و اللّه العالم: 
[المسأله الخامسه لو نذر أضحيه فذبحها يوم النحر غيره و لم ينو عن صاحبها لم تجز عنه] 

المسأله الخامسه: 


لو نذر أضحيه فذبحها يوم النحر غيره و لم ينو عن صاحبها أو نوى غيره لم تجز عنه أى الناذر» للأصل و لعدم سقوط النيه 
المعتبره فى كل عمل بالنذر و إن اقتضى تعيينها. 


نعم لو نوى التضحيه بها عنه أجزأته و إن لم يأمره به للإجماع كما عن الخلافء و لما فى كشف اللثام من أنه إنما نذر كونها 
أضحيه و قد حصاء فإنه أعم من التضحيه بنفسه إلا أن ينوى ذلك فى النذرء و إن كان فيه ما فيه» كتعليله فى المسالكك بأنها 
تعينت للذبح الذى قد وقع موقعه. فيأخذ صاحبها لحمها و يفرقه» ضروره أنه غير متجه بناء على اعتبار النيه من الناسكك نفسه» و 
لو أن تعيينها للذبح يجزئ عنها اكتفى به و إن لم ينوها عن صاحبهاء و كأنه لذلكك لم يجتز به مالكك, و لكن قد عرفت الإجماع 
منا الذى هو دليل المسأله إن لم نقل بتوقف الاجزاء 


.184 سنن البيهقى- ج ةو ص‎ ١-١ 


ج02 ص: ل 
على الإجازه؛ و إلا كان دليله دليل الفضولى بناء على جريانه فى مثل ذلككء فتأمل جيداء و الله العالم. 


ثم إنه هل يجب على الذابح أرش ما نقص بالذبح؟ الأشهر الأقوى العدم؛ للأصل بعد أن لم يفوت عليه شيئا مقصوداء بل خفف 


عنه مئونه» و ربما قيل بثبوته» لأن إراقه الدم من المالكك مقصوده و قد فوتها عليه» و فيه أن ذلكك شى ء لا يضمن. 


و أضعف منه ما عن آخر من التفصيل بأنه إن ذبحها و فى الوقت سعه فعليه الأرشء لأنه لم يتعين ذبحه حينئذ» و إن ضاق و لم 
يبق إلا ما يسع الذبح فذبحها فلا أرش عليه لتعيين الوقت, و على تقدير الأ-رش فيحتمل كونه للمضحىء لأنه ليس من عين 
الأضحيه المستحقه للمساكين و يحتمل كونه لهم, لأنه بدل الأضحيه التى ليس للمضحى فيها إلا الأكلء و الثالث أن يسلكك به 
مسلكك الضحاياء و لعله الأقوى» كأرش العيب بتفريط» و حينئذ فيشترى به شاه أو جزءها أو لحما و يتصدق به على التفصيل 
السابق. 


هذا كله مع عدم صدور غير الذبح و النحر من الأجنبى, أما إذا أتلفه مع ذلكك بتفريق و نحوه ففى المسالكك «هو كالإتلاف» لأن 
تعيين المصرف اليه لا إلى الذابح» فيضمن حينئذ له القيمه» و يشترى بها على نحو ما مرا قلت: يمكن القول بالاجتزاء به أيضا 
كالذبح خصوصا بناء على الفضولى. 


ثم على تقدير الضمان فالوجه ضمان قيمه اللحم بناء على عدم ثبوت الأرش بالذبح» و يحتمل ضمان أرش الذبح و قيمه اللحم» 
و قيمتها عند الذبح كما فى صوره الإتلاف. و أكثر الأمرين من قيمتها و قيمه اللحمء لأنه فرق اللحم متعديا بعد ما ذبح متعديا. 


جْ م ص: ١2‏ 


و فى المسالكك بعد ذكر الاحتمالات قال: «و هذا يطرد فى كل من ذبح حيوان غيره و أكل لحمه. إلا أن الاحتمال الأول منفى. 
لأن الذبح غير مستحق» قلت: لا يخفى عليكك ما فيه» مضافا إلى إشكال الفرق بين الاحتمال الثالث و الثانى. 


ثم إن ظاهر الأصحاب هنا أن المتولى للشراء بالقيمه أو بالأسرش و للمطالبه بهما الناذر دون الحاكم و إن صارت الشاه بنذره 
للفقراء» و مقتضى القواعد العامه تولى الحاكم الذى هو وليهم فى ذلككء إلا أن الظاهر عدم انقطاع تمام ولايته بنذره؛ و الله 


العالم. 

[المسأله السادسه إذا نذر الأضحيه و صارت واجبه لم يسقط استحباب الأكل منها] 

المسأله السادسه: 

إذا نذر الأضحيه و صارت واجبه لم يسقط استحباب الأكل منها عندناء لإطلاق الأدله )١(‏ 


ل إران تعاب امهيا كسد الفح لوييطة جراز الأكرو ها للا عرس المكابوا سد و إباع رك علي ريت 
الاستحباب؛ خلافا لبعض العامه؛ فمنع من الأكل من الأضحيه المنذوره؛ قياسا على الزكاه الواجبه و الكفاره و الهدى الواجب 
عندهم» و هو واضح الضعف» و الله العالم. 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -8٠‏ من أبواب الذبح من كتاب الحج. 


لاقن 1ن 
[المسأله السابعه ذكاه السمك إخراجه من الماء حيا] 

المدأله النابية لأ خلوق تسا 

و فتوى ولا إشكال فى احتياج السمكك إلى تذكيه» بل الإجماع بقسميه عليه» و النصوص مستفيضه بل متواتره فيه (7) 
خصوصا مع ملاحظه ما دل منها على حرمه الطافى منه (9) 

وما ماث منه فى الماء (8) 

و مافى بعضها من أنه ذكى (0) 


لا يراد به عدم احتياجه إلى التذكيه. و كذا قوله تعالى (2) «أَحِلَّ لَكُمْ ص يِدٌ البخر» و قوله تعالى (/9 الِتّأ كلُوا مِنّهُ لَخماً طَريًا لا 
دلاله فيهما على ذلك,. بل حليه نفس الصيد لا تقتضى أن ذكاته صيده كيف ما كان, كما لا تقتضى ذلكك فى صيد البر» بل هذا 
و شبهه نحو ما دل على كون الماء طهورا (4) 


مما لا دلاله فيه على كيفيه التطهير» حتى لو أريد بالصيد المصيد إذ أقصاه حينئذ أن يكون نحو 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ١”او‏ 88 و ”- من أبواب الذبائح. 

؟- 7 الوسائل- الباب- ١و‏ 80 و #"- من أبواب الذبائح. 

# الوسائل- الباب- 7 من أبواب الذبائح. 

*- ع الوسائل- الباب- 7"- من أبواب الذبائح. 

ه- ه الوسائل- الباب- -"١‏ من أبواب الذبائح- الحديث 0 و ع. 

ع- ء سوره المائده: ه- الآيه 48. 

/- لااسوره النحل: ١8‏ الآيه .١5‏ 

8-4 سوره الفرقان: 78- الآيه 54 و الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الماء المطلق- الحديث ١‏ و8 و8 و9 و١٠‏ من كتاب 
الطهاره. 


52 م ص: وف ١‏ 
ما دل على أصل الإباحه من الآيات )١(‏ و الروايات (7) 


التى لا تدل على حل أكل الحيوان الذى قد ثبت فى الشرع أن منه ميته و منه مذكىء و أن التذكيه من الأحكام الشرعيه 
المحتاجه إلى التوقيف. و من هنا كان المعروف بين الأصحاب أصاله عدمها مع الشكك فى موضوعها الشرعىء كما أن الأصل 
عدم حصولها مع الشكك فى تحققها بعد معلوميه المراد منها شرعا. 


و على كل حال ف ذكات ه أى السمكك المتفق عليها إخراجه من الماء حيا مع عدم عوده إلى الماء و موته فيه و إن لم أجد فى 


شى ء مما وصل إلى من نصوص الباب اللفظ المزبور عدا 

المرسل فى الاحتجاج (2 عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) فى حديث «إن زنديقا قال له: و السمكك ميته؛ قال: إن السمكك ذكاته 
إخراجه من الماء» ثم يتركك حتى يموت من ذات نفسه. و ذلكك أنه ليس له دم؛ و كذلك الجرادا. 

نعم فى 

موثق أبى بصير (26 

«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن صيد المجوس للسمكك حين يضربون بالشبكه و لا يسمى و كذلكك اليهودء فقال: لا بأس» 
إنما صيد الحيتان أخذها)». 

وفى 

خبر الكنانى (8)عنه (عليه السلام) أيضا «عن الحيتان يصيدها 


١ -١‏ ذكر فى البحار ج ١‏ ص 717-7588 آيات عديده تدل على أصاله الإباحه فراجعه. 

؟- 7 ذكر المجلسى قده فى البحار- ج ١‏ ص 777- 187- الطبع الحديث عده روايات تدل على أصل الإباحه. راجع الحديث " 
و"او6ماو9١او ٠‏ ولا؟ و58 و لاهو 088 من هذه الصفحات. 

*- ” الوسائل- الباب- -"١‏ من أبواب الذبائح- الحديث 8. 

*- 5 الوسائل- الباب- 5:*- من أبواب الذبائح- الحديث ه. 

ه- ف الوسائل- الباب- 5*- من أبواب الذبائح- الحديث .١١‏ 


5-2 3 ص: ع١‏ 
المجوسء قال: لا بأسء إثما صيد الحيتان أخذها». 


و فى حسن الحلبى )١(‏ عنه (عليه السلام) أيضا «أنه سثل عن صيد المجوس للحيتان حين يضربون عليها بالشباكك و يسمون 


لا بأس بصيدهم, إنما صيد الحيتان أخذها' 


إلى غير ذلك من النصوص التى بنحو ذلك, فكان التعبير به أولى و إن كان متناولا ‏ للإخراج من الماء حياء إلا أنه أعم مله 
ضروره تناوله لمطلق إثبات اليد عليه» و هو حى. 


و منه ما ذكره المصنف و غيره من أنه لو وثب فأخذه قبل موته حل و كذا لو أخذه كذلك بعد انحسار الماء عنه» مضافا إلى 
محكى الإجماع المعتضد بعدم خلاف فيه فى الثانى» و خصوص 


خبر على ابن جعفر (؟) عن أخيه (عليه السلام) فى الأول الذى حكى الاتفاق عليه أيضا فى كشف اللثام؛ قال: «سألته عن سمكه 
وثب فى نهر فوقعت على الجد 20 من النهر فماتت هل يصاح أكلها؟ فقال: إن أخذتها قبل أن تموت ثم ماتت فكلهاء و إن 
ماتت قبل أن تأخذها فلا تأكلها). 


ولاينافى ذلك 


قول الباقر (عليه السلام) فى صحيح محمد بن مسلم (5): «لا تأكل ما نبذه الماء من الحيتان» و ما نضب الماء عنه فذلكك 
المتروكث» 


و الموثق (8) عن أبى عبد الله (عليه السلام) «أنه سئل 


.5 الوسائل- الباب- 75"- من أبواب الذبائح- الحديث‎ ١ -١ 

.١ الوسائل- الباب- *”- من أبواب الذبائح- الحديث‎ 7 -١ 

“- ”© الجد بالضم و الجده: شاطئ النهر. 

*- ع الوسائل- الباب- "- من أبواب الذبائح- الحديث © «لا يؤكل.). 

ه- ه الوسائل- الباب- ع- من أبواب الذبائح- الحديث ”و فيه «لا تأكل ما نبذه الماء من الحيتان و ما نضب الماء عنه» كما فى 


5-2 0 ص: ١26‏ 
عن الذى ينضب عنه الماء من سمكك البحرء قال: لا تأكله» 
بعد تقييدهما بما إذا لم يأخذه حيا. 


و من ذلكك يظهر لكك أن تذكيه السمكك إثبات اليد عليه على أن لا يموت فى الماءء فهو حينئذ كحيازه المباح الذى هو بمعنى 
الصيد الموافق له لا المعنى الذى هو التذكيه المخصوصه. و لعله لهذا المعنى أطلق عليه أنه «ذكى» )١(‏ 


بل أطلق عليه فى بعض النصوص اسم الميته كك 
قوله (عليه السلام) فى البحر (5): «الطهور ماؤه الحل ميتته) 
إذ ليست تذكيته كتذكيه الحيوان المشتمله على فرى الأوداج و نحوهاء بل فى 


المرسل فى بعض آخر (*) عن كتاب على «عما أصاب المجوسى من الجراد و السمكك أ يحل أكله؟ قال: صيده ذكاته؛ لا بأس 


به). 


بل لعل التعبير بذلكك عن الذكاه مقيدا بعدم الموت فى الماء أولى منهماء لكى يشمل الصيد بالحظيره و الشبكه و نحوهما و إن 
لم يحظر هما صاحبهما مع عدم موت ما يصاد بهما فى الماء الذى ستسمع تنزيل الصحيحين(5) الآتيين عليه من غير واحد من 
الأصحابء مشعرين بالمفروغيه عن حصول الذكاه بذلككء و هو ليس إخراجا و لا أخذا عرفاء و لكنه صيد بما عملته يده» كما 
أومأ إليه التعليل الذى ستعرفه فيهما. 


و على كل حال فعنوان التذكيه ما سمعتء بل عن الشيخ فى النهايه الحل بإدراكه له خارجا من الماء يضطرب و إن لم يأخذه؛ ل 
خبر أبى 


.7“ من أبواب الذبائح- الحديث هو * و‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


-١‏ ” الوسائل- الباب- 7- من أبواب الماء المطلق الحديث 5 من كتاب الطهاره. 
*- ” الوسائل- الباب- 37*- من أبواب الذبائح- الحديث 8. 
ع- 5 الوسائل- الباب- 8"- من أبواب الذبائح الحديث ”و ”. 


١8 ص:‎ 31 5 


حفص )١١‏ عن أبى عبد الله (عليه السلام) «أن عليا (عليه السلام) كان يقول فى صيد السمكك: إذا أدركتها و هى تضطرب و 
تضرب ببدنها و تحركك ذنبها و تطرف بعينها فهى ذكاتها). 


بل عن المصنف فى نكتها الحل بخروجه من الماء حيا و موته خارجه و إن لم يدركه و لم ينظر إليه» و لعله ل 

فرعيك اللذوق يخرعل وتعل عن 1ران 1ه 

«قلت: السمكك تثب من الماء فتقع على الشط فتضطرب حتى تموتء فقال: كلها؛ و رواه فى الفقيه عن أبان عن زراره(؟) 
باختلاف فى ألفاظه دون معناه. 


والحسن كالصحيح (2) عن أبى عبد الله (عليه السلام) «أن عليا (عليه السلام) قال: إن السمكك و الجراد إذا خرج من الماء فهو 
ذكىء و الأرض للجراد مصيده و للسمكك قد تككون أيضا) 


مضافا إلى النصوص الداله على حل ما صاده المجوسى من السمكك مع النظر إليه أنه أخرجه حيا و مات فى غير الماء» أو العلم 
بكونه كذلكك. 


فى أحدها (2) 

«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن صيد المجوس للسمكك آكله؟ قال: ما كنت لآكله حتى أنظر إليه 
و مثله صحيح محمد بن مسلم (2) عنه (عليه السلام) أيضا. 

وفى 


خبر عيسى بن عبد الله 1/0 قال: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن صيد المجوس: قال: لا بأس إذا أعطوكه حياء و السمكك 
أيضاء و إلا فلا تجيز شهادتهم إلا أن تشهده) 


بناء على أن صيد 
١ -١‏ الوسائل- الباب- ع7- من أبواب الذبائح- الحديث ؟. 


؟- 7 الوسائل- الباب- *”- من أبواب الذبائح- الحديث 6. 
*- ” الوسائل- الباب- *- من أبواب الذبائح- الحديث ه. 


*- 5 الوسائل- الباب- /9*- من أبواب الذبائح- الحديث ”. 
ه- ه الوسائل- الباب- ”7:*- من أبواب الذبائح - الحديث .١‏ 
#- 8 الوسائل- الباب- 7"- من أبواب الذبائح- الحديث ؟. 
لت »ا الوسائل ح"البات- #التدامين أبوآات الذبائح- الحديث ". 


ج 78 ص: /1217 
المجوس لا عبره به» و إنما العبره بنظر المسلم له أو العلم به. 


و لكنه مع ذلكك كله ففى المتن و لو أدركه بنظره فيه خلاف أشبهه أنه لا يحل وفاقا للمشهور شهره عظيمه. للأصل بعد الحصر 
فى النصوص )١(‏ 


السابقه بالأخذ الذى لا يشمل الفرض»ء بل يمكن إرادته من 

الخبر الأول (1) بل لعل قوله (عليه السلام) فى صدره: «فى صيد السمكك) 

مشعر به ضروره عدم صدق الصيد عليه بدونه» بل قيل: إن الإدراكك فيه فى الأخذ أظهر منه فى الإحساس. بل لعل 

الحسن الأخير () كذلكك أيضاء بل قوله (عليه السلام) فيه أخيرا: «و للسمكك قد تكون أيضا» 

مشعر بذلكك أيضاء باعتبار إرادته أنها تكون مصيده له إذا أخذ منها حيا. 

وخبر زراره ل 

مع إرساله و إضماره قاصر عن معارضه ما تقدم من وجوه؛ و نصوص المجوسى (205 

إنما تدل على صحه تذكيته للسمكك بإخراجه كما هو مقتضى غيره من النصوص. لعدم اعتبار التسميه فيه بلا خلاف فيه نصا (2) 
و فتوى التى لا يؤمن عليها إلا المسلمء نعم لا يقبل قوله: إنى أخرجته حياء فإذا شهده علم أنه ذكاه. 


و من ذلكك يعلم الوجه فيما ذكره المصنف و غيره» بل هو المشهور من أنه لو أخرجه أو أخذ مجوسى أو مشرك فضلا عن 
كتابى فمات فى يده حل بل عن ابن إدريس الإجماع عليه 


.١١ الوسائل- الباب- 7- من أبواب الذبائح- الحديث هو 9 و‎ ١ -١ 
؟- 7 الوسائل- الباب- *”- من أبواب الذبائح- الحديث ؟.‎ 

*- ” الوسائل- الباب- /9*- من أبواب الذبائح- الحديث ". 

*- 5 الوسائل- الباب- ع*- من أبواب الذبائح- الحديث 6. 

ه- ه الوسائل- الباب- 7"- من أبواب الذبائح. 

#- ث الوسائل- الباب- -"١‏ من أبواب الذبائح. 


5 31 ص: ا 


خلافا لما عن ظاهر المفيد من التحريم؛ و لا ريب فى ضعفه و إن احتاط به ابن زهره. لعدم دليل له عدا الأصل المقطوع بما 
عرفت» و دعوى اعتبار الإسلام فى التذكيه التى منها إخراج السمك الممنوعه على مدعيهاء خصوصا بعد النصوص المزبوره )١(‏ 


المشعره بالفرق بينها و بين تذكيه الحيوان باعتبار التسميه فى الثانيه ذونياء لأن ذكاه السمكك ذه أو صيده. 
و خبر عيسى 250 


المتقدم القاصر سندا بل و دلاله- لابتنائها على دلالته على اشتراط أخذ المسلم له منهم حياء كما عن ظاهر الاستبصار فيكون 
إخراجهم له بمنزله وثوبه من الماء بنفسه إذا أخذه المسلم؛ و هو ضعيف جدء لأن المراد و لو بقرينه آخره مشاهدته- لا يصلح 
معارضا لما عرفت. 


نعم لا يحل أكل ما يوجد فى يده حتى يعلم و لو شرعا أنه مات بعد إخراجه من الماء فى الأرض حياء بحيث يكون مذكى أو 
أخذه أو صيده؛ لما سمعته من النصوص السابقه. لأن الأصل عدم التذكيه؛ و من المحتمل أخذه طافيا أو ميتا فى الماء؛ و لا أصل 
يقضى بصحه فى فعله و قوله كالمسلم حتى يكون قاطعا لذلك, كما هو واضح. 

بل فى الدروس (إذا وجد فى يد مسلم سمكك ميت حل أكله و إن لم يخبر بحاله» عدلا كان أو فاسقا» و إن كان قد يشكلء بناء 
على جواز الانتفاع بميته السمكك و لو بدهته فان وجوده حينئذ فى يده أعم من تذكيته التى ينبغى حمل المسلم عليهاء و الله 
العالم. 


ولو أخذ و أعيد فى الماء فمات لم يحل و إن كان ناشبا فى الآله 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -"١‏ من أبواب الذبائح. 
-١‏ 7 الوسائل- الباب- 7"- من أبواب الذبائح- الحديث ”. 


ج 78 ص: ١24‏ 
وفاقا للمشهور لأنه ماث فيما فيه حياته كما فى 
صحيح عبد الرحمن 2١0‏ 


«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن السمكك يصاد ثم يجعل فى شى ء ثم يعاد إلى الماء فيموت فيهه فقال: لا تأكلهء لأنه مات 


فى الذى فيه حياته). 

و صحيح الخزاز 2" 

«سأل أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل اصطاد سمكه فربطها بخيط و أرسلها فى الماء فماتت أتوكل؟ قال: لا». 

و خبر عبد المؤمن 20 

«أمرت رجلا يسأل لى أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل صاد سمكا و هن أحياء ثم أخرجهن بعد ما مات بعضهنء فقال: 
ما مات فلا تأكل منه» فإنه مات فى ما كان فيه حياته) 

بناء على كون المراد صيد السمكك و إبقاؤه فى الماء بآله و نحوها. 


بل لو قلنا بكون مورده خاصا بغير ما نحن فيه و هو موته فى الماء قبل إخراجه» و يعبر عنه بالطافى المحرم بإجماعنا المستفيض 
على تحريمه و الصحاح و غيرها (5) من أخبارنا إلا أن الجواب عام و العبره بعمومه دون خصوصه. مضافا إلى التعليل العام له و 
لغيره أيضا. 


خلافا للعمانى» فقال: «يحل ما مات فى الآله المعموله للصيد) 


للصحيح (8) عن أبى عبد الله (عليه السلام) «سألته عن الحظيره من القصب تجعل فى الماء يدخل فيها الحيتان فيموت بعضها 
فيهاء قال: لا بأس به إن تلكك الحظيره إنما جعلت ليصاد بها). 


.7 الوسائل- الباب- **- من أبواب الذبائح- الحديث‎ ١ -١ 
.١ ؟- 7 الوسائل- الباب- ”- من أبواب الذبائح- الحديث‎ 
.١ الوسائل- الباب- 8"*- من أبواب الذبائح- الحديث‎ ” -* 
ع- ع الوسائل- الباب- 7”- من أبواب الذبائح- الحديث ”و 5 و الباب- 8"- منها- الحديث ؟.‎ 
.” ه- ه الوسائل- الباب- 8"- من أبواب الذبائح- الحديث‎ 


جْ 31 ص: 8 


صحيح محمد ابن مسلم )١(‏ عن أبى جعفر (عليه السلام) «فى الرجل ينصب شبكه فى الماء ثم يرجع إلى بيته و يتركها منصوبه و 
يأتيها بعد ذلكك و قد وقع فيها سمكك فمتن» فقال: ما عملته يده فلا بأس بأكل ما وقع فيهاا. 


إلا أنهما- مع قصورهما عن المقاومه لتلكك الأدله المعتضده بالشهره العظيمه بل لعلها إجماع- غير صريحين فى الموت فى الماء. 
إذعن ليسول كن اللكظرة .و الشيكد فى كان كر العام قه مانا وجرا فكرن مومه السك حافك ثبها بعد الجزر و 
صيرورته فى الآله المقنضيه لملك الصائد باعتبار كونها مما عملته يده» بل لعل التعليل بذلكك مشعر بما ذكرناه» بل قيل: يكفى 
فى الحل احتمال كون الموت خارج الماءء لأن الأصل بقاء الحياه و إن كان فيه ما فيه و الله العالم. 


و كيف كان ف هل يحل أكل السمكك حيا بعد تذكيته بالأخذ مثلا؟ قيل و القائل الشيخ فى محكى المبسوط لا يجوز لدخول 
موته فى تذكيته» و لذا لو عاد إلى الماء و مات فيه حرم, و لو كان قد تمت ذكاته لما حرم بعدها. 


و الوجه الجواز وفاقا للمشهور لأنه مذكى بالإخراجء لإطلاق الأدله (؟) 

السابقه. فضلا عن 

قوله (عليه السلام) فى النص السابق (0: «هو ذكى» 

الذى لا ينافيه حرمته لو مات فى الماء بعد ذلكك, إذ أقصاه أنه يشترط فيه مع ذلكك عدم موته فى الماء» نعم مرسل الاحتجاج (5) 
السابق قد يشهد لذلكء, بل و 

روايه ابن أبى 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ه"- من أبواب الذبائح- الحديث ؟. 
7-١‏ الوسائل- الباب- -"١‏ من أبواب الذبائح. 

“- " الوسائل- الباب- /- من أبواب الذبائح- الحديث ". 
ع- © الوسائل- الباب- -"١‏ من أبواب الذبائح- الحديث 8. 


اج عل ص: ١/1‏ 

قوز لق ترارق شن الجراف :قهنا را اللدسار كه اعدو نجل وكام اموق كبا اهل السنان ةو سك 5كانها مرت 

لكن- مع أن الأول منهما مرسل و فى غير الكتب الأربع و لم يذكره الفقهاء فى الكتب الاستدلاليه- لم أجد أحدا عمل 
بمضمونهماء بل يمكن القطع بعدم اعتبار الموت حتف الأنف فى تذكيته» و حينئذ فالمذهب الجواز لما عرفت. 

و لعله لذا لو قطع منه قطعه بعد خروجه فهى حلاءل و إن عاد الباقى إلى الماء» سواء مات فيه أو لاء كما نص عليه فى الدروس» 
ذكاه تلك القطعه بأخذهاء كما هو واضح. و الله العالم. 

ولو نصب شبكه مثلا-.فمات بعض ما حصل فيها و اشتبه الحى بالميت قيل و القائل الشيخ فى محكى النهايه و القاضى حل 
الجميع حتى يعلم الميت بعينه للصحيحين (5)السابقين المؤيدين ب 

خبر مسعده ابن صوق لوعن نحن الله (عليه السلام) «سمعت ل (عليه السلام) يقول: إذا ضرب صاحب الشبكه بالشبكه 
فما أصاب فيها من حى أو ميت فهو حلال ما خلا ما ليس له قشرء و لا يؤكل الطافى من السمكك). 


بل وب 


خبر على بن جعفر (5) عن أخيه (عليه السلام) المروى عن قرب الاسناد 


1ت الوسائا - الباب د امن أبوات لباشس العتصلى- الحديك © إلا أنها واردة فى الخر لا التجراة و ليسن لأبخ أن يعقون زواية 
فى الجراد بهذا المضمون. 

؟- ؟ الوسائل- الباب- 8"- من أبواب الذبائح- الحديث ” و ”. 

*- ” الوسائل- الباب- 8"- من أبواب الذبائح- الحديث 6. 

*- 5 الوسائل- الباب- 8"- من أبواب الذبائح- الحديث 8. 


اج 77 ص: ١/1‏ 
«سألته عن الصيد يحبسه فيموت فى مصيدته أ يحل أكله؟ قال: إذا كان محبوسا فكله. فلا بأس). 
و بالمعتبره المستفيضه المتضمنه للصحيح و غيره )١(‏ 


الداله على أنه إذا اجتمع الحلالى و الحرام فهو حلالل حتى يعرف الحرام بعينه فتدعه؛ و غير ذلكك مما يخرج به عن قاعده 
المقدمه. 


و قيل و القائل الأكثر بل المشهور يحرم الجميع تغليبا للحرمه لقاعده المقدمه المؤيده بخبر عبد المؤمن الأنصارى (5؟) 
المتقدم سابقاء و 
للمعتبره المستفيضه الداله على أنه «ما اجتمع الحلال و الحرام إلا و غلب الحرام الحلال» () 


التى هى أرجح من تلكك المعتبره بالاعتضاد 


١ -١‏ الوسائل- الباب- *- من أبواب ما يكتسب به- من كتاب التجاره و الباب- -2١‏ من أبواب الأ-طعمه المباحه من كتاب 
الأطعمه و الأشرية, 

؟- 7 الوسائل- الباب- 8"- من أبواب الذبائح- الحديث .١‏ 

كم" الروايه الواررق يهنا اللفكل لميك لاا ووافابه أ مهيور فى غوالن اللقالى قن القن ستل اللدعليه و لدان ها كه 
فى المستدركك- الباب- 8- من أبواب ما يكتسب به- الحديث «. و قد ذكر المحدث البحرانى قدس سره فى تعليقه منه رحمه 
الله على كتابه الحدائق الناضره ج ١‏ ص 18١‏ بعد التأييد- لاستدلاله- بهذا الخبر ما هذا لفظه: «إنما جعلنا هذا الخبر مع صراحته 
فى المدعى من المؤيدات لعدم الوقوف على سنده من كتب أصولناء و إنما وقفت عليه فى غوالى اللثالى». نعم يمكن أن يستفاد 
هذا المعنى من مضامين بعض الروايات: منها صدر صحيحه ضريس الكناسى المرويه فى الوسائل- الباب- 88- من أبواب 
الأطعمه المحرمه الحديث .١‏ و منها صحيحتى الحلبى الآمرتان ببيع المذكى المختلف بالميته ممن يستحل الميته» حيث لم يجوز 
الامام عليه السلام أكل المشتبه. راجع الوسائل- الباب- *"- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث ١‏ و ؟. و منها روايه إسماعيل 
بن موسى بن جعفر عن أبيه عن آبائه عليهم السلام الوارده فى الشاتين المشتبهين» راجع البحار ج 58 ص .16١‏ و أين هذا من 
المعتبره المستفيضه التى ادعاها الشيخ طاب ثراه و الظاهر أنه قده- استأنس فى ذلكك بعباره الرياض و أخذه منهه حيث قال فى 
المقام ما هذا لفظه: «نعم ربما يعضد ما ذكروه المعتبره المتضمنه للصحيح و غيره الداله على أنه إذا اجتمع الحلال و الحرام فهو 
حلال أبدا حتى تعرف الحرام بعينه» و لكنها معارضه بمثلها الدال على أنه ما اجتمع الحلا ل و الحرام إلا-و قد غلب الحرام 
الحلاللى» و هذا أرجح للاعتضاد بالشهره. و على تقدير التساوى و التساقط ينبغى الرجوع إلى مقتضى القاعده فى الشبهه 
المحصوره؛ و هو الحرمه من باب المقدمه). 


5-2 3 ص: إزة ا 


بالشهره. بل لو سلم تكافؤهما اتجه الرجوع إلى باب المقدمه. بل لعل التأمل الجيد فيه يقضى بكون النصوص الأولى فى غير 
المحصورء كما يشهد له بعض الأمثله فيهاء بخلاف النصوص الثانيه الظاهره فى المحصور بقرينه الإجماع, و لا أقل من أن تكون 
مقيده لتلك النصوص السابقه إن لم نقل إن العلم الإجمالى فى المحصور من المعرفه بعينه. 


و كيف كان فلا يعارض ذلكك الصحيحان )١(‏ 


الظاهران فى صوره التمييز التى لا يقول بها الخصمء و إنما هو مذهب ابن أبى عقيل الذى عرفت ضعفه. و حينئذ فهما بالنسبه 
إلى ما نحن فيه مأولان» ضروره ظهور أن الموت فى الشبكه و الحظيره مقتض للحلء لا أنهما فى صوره اشتباه الحرام و الحلال» 
و كذا الكلام فى خبر مسعده (5) 


الذى مقتضاه حل ما فى الشبكه من حى أو ميت محكوم عليه بأنه ميت فيهاء و لو للأصل الذى تعرف الكلام فيه. 


وعلى كل حال فهى فى غير الفرض الذى هو الاشتباه بين الحلال و الحرام؛ باعتبار موته فى الماء المقتضى لحرمته؛ لا المحكوم 
بكونه جميعه 


.” الوسائل- الباب- 8"- من أبواب الذبائح ؟ و‎ ١ -١ 
.6 ؟- 7 الوسائل- الباب- 8"- من أبواب الذبائح- الحديث‎ 


5-2 31 ص: عا 


حلالا من غير فرق بين حيه و ميته» فلا اشتباه» بل ليس فيهما إطلاق يشمل هذه الصوره التى هى اشتباه الميت بالحى. 


هذا كله مع أنكك قد سمعت احتمالهما الموت خارج الماء» فيكون الجميع مذكىء بل فى المسالكك و غيرها أنه كذلك مع 
الشكك فى الموت فى الماءء و الأصل بقاء الحياه إلى أن فارقته» و الأصل الإباحهء و إن كان فيه أن مثل ذلكك لا يثبت التذكيه 
التى يقتضى الأصل عدمها و بذلكك كله ظهر لكك أن الثانى لا الأول حسن. 


بقى شىء: وهو أنه قد تضمن مرسل أبان )١(‏ عن الصادق (عليه السلام) و خبر السكونى (؟) عنه (عليه السلام) أيضا حل 
السمكه التى فى بطن السمكه: 


قال فى الأول: «قلت: رجل أصاب سمكه و فى جوفها سمكه قال: يؤكلان جميعا؛ 
و قال فى الثانى: «إن عليا (عليه السلام) سئل عن سمكه شق بطنها فوجد فيها سمكه. فقال: 
كلهما جميعا) 


و هما إن لم يكونا ظاهرين فى كون السمكه ميته فلا ريب فى شمولهما لهاء و لعله لاستصحاب حياتها إلى حين إخراج التى فى 
بطنهاء فيكون ذلكك تذكيه لهما. 


إلا أنكك قد عرفت ما فى هذا الأصلء فالعمده الخبران, إلا أنى لم أجد العمل بهما على وجه يجبرهماء و لا ريب فى أن الأحوط 
اجتنابهاء إلا أن يعلم حياتها حين الإخراجء و يأتى تمام الكلام فى ذلك عند تعرض المصنف فى الأطعمه له إنشاء الله تعالى» و 
اللّهِ العالم. 


.١ الوسائل- الباب- 2”- من أبواب الذبائح- الحديث‎ ١ -١ 
؟- 7 الوسائل- الباب- #"- من أبواب الذبائح- الحديث ؟.‎ 


اج عن ص: ١7/0‏ 
[المسأله الثامنه ذكاه الجراد أخذه حيا] 

المسأله الثامنه: 

ذكاه الجراد أخذه (حيا خ) نحو ما سمعته فى السمككء و لعله لأنه نثره من حوت فى البحرء كما فى 
خبر مسعده بن صدقه (1) قال: «سثل أبو عبد الله (عليه السلام) عن أكل الجراد؛ فقال: 


لا بأس بأكله. ثم قال (عليه السلام): إنه نثره من حوت فى البحرء ثم قال: إن عليا (عليه السلام) قال: إن الجراد و السمكك إذا 
خرج من الماء فهو ذكى. و الأرض للجراد مصيده؛ و للسمكك قد تكون أيضاا. 


و قال الصادق (عليه السلام) فى خبر عمر بن هارون الثقفى (5): «قال أمير المؤمنين (عليه السلام): الجراد ذكىء و أما ما مات فى 
البحر فلا تأكله). 


وفى 

خبر على بن جعفر (1) عن أخيه (عليه السلام) «سألته عن الجراد يصيده فيموت بعد أن يصيده أ يؤكل؟ قال: لا بأس). 
و فى خبره الآخر (5) عنه (عليه السلام) أيضا «سألته عن الجراد يصيبه ميتا فى الماء أو فى الصحراء أ يؤكل؟ قال: لا تأكله). 
و فى المروى عن كتاب على بن جعفر (8) 

«عما أصاب المجوس من الجراد و السمكك أ يحل أكله؟ قال: صيده ذكاته لا بأس به). 

و صحيح سليمان بن خالد (2) 

فسألت أباعيد الله (عليه السلام) 

.” الوسائل- الباب- /9*- من أبواب الذبائح- الحديث‎ ١ -١ 

؟- 7 الوسائل- الباب- /9”- من أبواب الذبائح- الحديث 6. 

*- ” الوسائل- الباب- /9*- من أبواب الذبائح- الحديث ؟. 

*- 5 الوسائل- الباب- /9*- من أبواب الذبائح- الحديث .١‏ 


ه- ه الوسائل- الباب- 7*- من أبواب الذبائح- الحديث 8. 
#- 8 الوسائل- الباب- 7"- من أبواب الذبائح- الحديث 6. 


ع ص: 108 

عن الحيتان يصيدها المجوسء فقال: إن عليا (عليه السلام) كان يقول: 

الخيتان و الجراد ذ كن 

وفى 

خبر حماد بن عيسى المروى عن قرب الاسناد )١(‏ 

«سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يذكر عن أبيه (عليه السلام) قال: قال على (عليه السلام): إن الحيتان و الجراد ذكى كله؛ 
إلا أنه يمكن إراده الطاهر من الذكى منه هناء كك 

مرسله ابن المغيره (5) عنه (عليه السلام) أيضا «الجراد ذكى حيه و ميته). 


و على كل حال فلا ريب فى ظهور النصوص المزبوره فيما صرح به غير واححد من الأصحاب بل لا أجد فيه خلافا بينهم من أن 
الكلام فى تذكيه الجراد كالكلام فى السمكك حتى فى عدم اعتبار التسميه و الاستقبال» و أنه لا يشترط فى أخذه الإسلام» بل 
قيل لم يذكره المفيد هناء فلا خلافء إلا أنه مع كونه خلاف ما حكاه فى كشف اللثام و غيره عنه يمكن أن يكون تركه اتكالا 
على ما ذكره فى السمكك بناء على اتحاد حكمهاء و لعله لذا احتاط فيه ابن زهره كما احتاط هناكك. 


لكن فى الرياض «فى استفاده الاتحاد المزبور من النصوص إشكالء لأنها غير صريحه فى ذلككء بل ولا ظاهره؛ نعم ربما 
يستأنس له بالنصوص المتقدمه الداله على أن السمكك و الجراد ذكى كما فى الصحيح (9) 


والموثق 50 
و أنهما إذا خرجا من الماء فهما ذكيان» كما فى الخبر (2) 


من حيث ذكره مع السمكك و تعليق الحكم بالذكاه عليهما معا المشعر باتحادهما حكماء مضافا 


.5 الوسائل- الباب- /9*- من أبواب الذبائح- الحديث‎ ١ -١ 
.8 ؟- 7 الوسائل- الباب- /9- من أبواب الذبائح- الحديث‎ 
.6 الوسائل- الباب- 7*- من أبواب الذبائح- الحديث‎ ” -“ 
. ع- 8 الوسائل- الباب- /9*- من أبواب الذبائح- الحديث‎ 
." ه- ه الوسائل- الباب- /9*- من أبواب الذبائح- الحديث‎ 


اج عل ص: ١0/7/‏ 

إلى دلاله الأولين )١(‏ 

منهما على حلهما بالذكاه النفسيه لهماء خرج منهما ما إذا ماتا حتف أنفهما بالإجماع فيهما و النصوص المتقدمه فى السمكك (7) 
و الروايه الأخيره 80 


فيهماء حيث اعتبرت فى حلهما خروجهماء و المراد به بحكم التبادر و الغلبه كما مضى الخروج باليد و غيرهاء فيدل على اعتبار 
الأعو يهنا افيا 


وفيه ما لا يخفى عليك بعد الإحاطه بما ذكرناه من النصوص المنجيبر ما فى بعضها- من الضعف و الإرسال- بالعمل الظاهره فى 
الاتحاد فى التذكيه التى هى فيهما الأخذ و الصيدء فلا وجه للمناقشه المزبوره. 


و المراد بما فى الموثق (5) المزبور خروج السمكك من الماء لا هو و الجراد الذى لم يتعارف فى صيده أخذه من الماءء» و المعنى 
أن الجراد إذا صيد و السمكك إذا صيد بأن أخرج من الماء كل منهما ذكى, أى هذا تذكيه له. 


بل يمكن إراده التذكيه من لفظ «ذكى» فى كثير من النصوص المزبوره (2) 


و لو باعتبار كونها مساقه لذلكك لا الطهاره؛ و الأمر سهل بعد وضوح المطلوب الذى هو كون الجراد كالسمكك فى التذكيه التى 
هى فيهما أخذهما حيين أو صيدهما كذلكك مع عدم موت الأول منهما فى الماء. 


و حينئذ ف لا يشترط فى آخذه الإسلام كما سمعته فى السمككء نعم لا بد من العلم بتذكيته له بمشاهده أو غيرهاء فلا يكفى 


.4 الوسائل- الباب- 7- من أبواب الذبائح- الحديث ع. و الباب- /- منها- الحديث‎ ١ -١ 

1- ؟ الوسائل- الباب- "١‏ و 7"- من أبواب الذبائح. 

*- ” الوسائل- الباب- /9*- من أبواب الذبائح- الحديث ". 

- 5 الوسائل- الباب- /9*- من أبواب الذبائح- الحديث ”. 

ه- ه الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الذبائح- الحديث ف و # و" و الباب- 77- منها- الحديث 5 و و الباب- /ا- منها- 


الحديث "'اوع'ومو6. 


اج 78 ص: ى/ا١ا‏ 
قوله فضلا عن فعله» لما عرفت. 


و حينئذ ف لو مات الجراد قبل أخذه لم يحل بلا إشكال و لا خلاف كالسمكك, لعدم حصول تذكيته و كذا لو وقع فى أجمه نار 
فأحرقتها و فيها جراد لم يحل و إن قصده المحرق لعدم صدق اسم الصيد و الأخذ على ذلكك. 


إذا كان فى قراح فيحرق ذلكك القراح فيحترق ذلكك الجراد و ينضج بتلكك النار هل يؤكل؟ قال: لا). 


ولا ينافى ذلكك 


خبره الآخر (5) عنه (عليه السلام) أيضا «سألته عن الجراد يشوى و هو حى. قال: نعم لا بأس به. و عن السمكك يشوى وهو حىء 
قال: نعم لا بأس بها 


المراد منه شواؤه بعد صيده. نعم لو فرض إمكان كون النار آله صيد للجراد بأن يؤججها و يصطاده بها حل حينئذ» كالصيد 
بغيرها من الآلات على حسب ما سمعته فى السمكك المصاد بالشبكه و الحظيره و غيرهماء و اللّه العالم. 


ولايحل الدبى بفتح الدال مقصورا حتى يستقل بالطيران ليكون صيدا حينئذ باعتبار امتناعه بطيرانه فلو أخذ قبل استقلاله لم 
يؤكل بلا خلاف أجده فيه» بل يمكن تحصيل الإجماع عليه» بل فى كشف اللثام الاتفاق عليه. 


وفى 
صحيح على بن جعفر (1)عن أخيه (عليه السلام) «سألته عن الدبى من الجراد. قال: لا حتى يستقل بالطيران». 


١ -١‏ الوسائل- الباب- /9*- من أبواب الذبائح- الحديث ه. 
؟- 7 الوسائل- الباب- /9”- من أبواب الذبائح- الحديث 8. 
*- ” الوسائل- الباب- /ا- من أبواب الذبائح- الحديث ١‏ و فيه «سألته عن الدبى من الجراد أ يؤكل؟.) 


ج02 ص: 1/4 

وفى 

وف عار 3قاعن امج عمد الله (عليه السلام) «فى الذى يشبه الجراد- و هو الذى يسمى بالدبى ليس له جناح يطير به إلا أنه 
يقفز قفزا- أ يحل أكله؟ قال: لا يؤكل ذلك, لأنه مسخء و عن المهرجلء فقال: لا يؤكلء لأنه مسخ؛ ليس هو من الجراد). 


و ظاهر عباره المتن و غيره أن الدبى الصغير من الجراد قبل أن يستقل بالطيران» و حكاه فى كشف اللثام عن الصحاح و الديوان 
والنهايه» قال: 


«و هو يشمل ما إذا نبت له جناح صغيرء و هو المراد هناء كما نص عليه الفقهاء و سيظهرء و المشهور عند اللغويين أنه الذى لم 
ينبت له جناح. و فى النهايه الأثيريه: و قيل: هو نوع يشبه الجراد. و يؤيده خبر عمار- السابق- و فى نظام الغريب أن الدبى من 
الجراد. أول ما يظهر من بيضه. و فوقه البرقان» و هو أول ما يصفر و يظهر فيه خطوطء و فوقه المسبح. و هو ما يظهر فيه خطوط 
بيض و سود و صفر قبل ظهور حجم أجنحته؛ و فوقه الكتفان» و هو ما ظهر حجم أجنحته؛ فإذا نظرت موضعها رأيته شاخصاء و 
فوقه الغوغاء بالمد و القصرء و هو أول ما تظهر أجنحته؛ و يصير الأحمر إلى الغبره» و يستقل من الأرضء و يموج بعضه فى بعض 
ولا يتوجه جهه واحده). قلت: هو حرام على كل حالء لما عرفتء و لأنه من الحشرات. 


بقى شىء: و هو ما تعارف فى زماننا من صيد الأطفال للسمكك و الجرادء ولا إشكال فى حله بصيدهم, لما عرفت من عدم 
اعتبار البلوغ فى التذكيه الذبيحه فضلا عن هذه التذكيه التى هى فى الحقيقه من حيازه المباحات. 


لكن يستفاد من عدم قبول خبر المجوسى و أنه لا بد من مشاهدته 


.7 الوسائل- الباب- /9*- من أبواب الذبائح - الحديث‎ ١ -١ 


اج على ص: 18١‏ 


عدم الاعتبار أيضا بخبر الضبى» فحينئذ يحرم أكل ما فى يده من الجراد و السمكك و إن أخبر بصيده له على الوجه الشرعى؛ 
لعدم الدليل على قبول خبره؛ إلا أن يدعى سيره تقتضى إلحاقه بالمسلم فى ذلكء كما ألحقته به فى التذكيه الذبيحه. و قد مضى 
بعض الكلام فى ذلكك. 


هذا وقد يستفاد من توسعه الأمر فى تذكيه السمكك و الجراد صحه وقوعها من المجنونء بناء على صحه الحيازه منهء لأنها نوع 
منهاء فيصدق على إثبات يده أنه أخذ و صيدء اللهم إلا أن يقال: إنه لا عبره بقصده. و فيه تأملء و الله العالم. 


[المسأله التاسعه ذكاه الجنين ذكاه أمه] 

العنآله الناسهه كال سول الله زضلن الأ ليو آله 

ذكاه الجنين ذكاه أمه )١(‏ 

بل روى ذلكك أيضا مستفيضا حد الاستفاضه إن لم يكن متواترا عن عترته (صلوات الله عليهم). 
5 

صحيح يعقوب بن شعيب 210 

«سألت أبا عبد اللّهِ (عليه السلام) عن الحوار تذكى أمه أ يؤكل بذكاتها؟ فقال: إذا كان تماما و نبت عليه الشعر فكل'. 
وفى 

موثق سماعه 20 

«سألته عن الشاه يذبحها و فى بطنها ولد قد أشعرء قال: ذكاته ذكاه أمه). 

وفى 

مجع الو سيك 11 


«سألت أحدهما (عليهما السلام) عن 


."7"0 و سنن البيهقى- ج 9 ص‎ ١ من أبواب الذبائح- الحديث‎ -١8 المستدركك- الباب-‎ ١ -١ 
.١ من أبواب الذبائح- الحديث‎ -١18 ؟- 7 الوسائل- الباب-‎ 
من أبواب الذبائح- الحديث ؟.‎ -١8 الوسائل- الباب-‎ ” -* 


*- 5 الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الذبائح- الحديث ”. 


اج ع ص: 141 


قول اللّه عز و جل أُحِلّتٌ لَكمْ بَهِيمَه الأنُعام )١(‏ قال: الجنين فى بطن أمه إذا أشعر و أوبر فذكاته ذكاه أمهء فذلكك الذى عنى الله 
عز وجل) 


و نحوه رواه العياشى (5) عنه (عليه السلام) أيضا. و رواه أيضا عن زراره (*) عن أبى جعفر (عليه السلام). 
بل 


روى أيضا عن أحمد بن محمد بن أبى نصر عن بعض أصحابنا (5) عن أبى عبد الله (عليه السلام) «عن قول الله عز و جل 
أحلدّد إلى آخرها- قال: الجنية فى بطن أمه إذا أشعر و أوبر فذكاته ذكاه أمه). 


ونحوه رواه 


الصدوق فى العيون بسنده عن الفضل بن شاذان () عن الرضا (عليه السلام) فى كتابه إلى المأمون, قال: «ذكاه الجنين ذكاه أمه 


إذا أشعر و أوبر). 
وفى 


صحيح الحلبى (2) عن أبى عبد الله (عليه السلام) «إذا ذبحت الذبيحه فوجدت فى بطنها ولدا تاما فكل» و إن لم يكن تاما فلا 
تأكل). 


وفى 

صحيح ابن مسكان (/) عن أبى جعفر (عليه السلام) «أنه قال فى الذبيحه تذبح و فى بطنها ولدء قال: إن كان تاما فكله. فان 
ذكاته ذكاه أمه. و إن لم يكن تاما فلا تأكله). 

وفى 

خبر جراح المدائنى (4) عن أبى عبد الله (عليه السلام) «إذا ذبحت ذبيحه و فى بطنها ولد تام فكله. فان ذكاته ذكاه أمه فان لم 
يكن تاما فلا تأكله) 

إلى غير ذلكك من النصوص التى من بعضها يعلم أن المراد من النبوى المزبور بيان الاكتفاء عن ذكاه الجنين بذكاه أمه. بل لعل 


الظاهر حصر مقتضى الحل فيه بذلكك. 


.١ سوره المائده: ه الآيه‎ ١ -١ 


؟- 7 الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الذبائح- الحديث 5. 


*- ” الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الذبائح - الحديث .٠١‏ 
*- 5 الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الذبائح- الحديث .١١‏ 
ه- ه الوسائل- الباب- -١18‏ من أبواب الذبائح- الحديث .١17‏ 
#- 8 الوسائل- الباب- -١18‏ من أبواب الذبائح- الحديث 6. 
١ -‏ الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الذبائح- الحديث 8. 
8-8 الوسائل- الباب- -١18‏ من أبواب الذبائح - الحديث 7. 


١/85 ص:‎ 3 5-2 


فماعن بعض العامه- من إعرابها بالنصب على المصدرء أى ذكاته كذكاه أمه. فحذف الجار و نصب مفعولاء فأوجب تذكيته 
كتذكيه أمه- معلوم الفساد» ضروره أن أهل البيت (عليهم السلام) أدرى بما فيه من غيرهمء و كونه على المعنى المزبور لا تذكيه 
للجنين أصلا فلا وجه لإضافه الذكاه إليه يدفعه معلوميه الاكتفاء بأدنى ملابسه بإضافه مثله» على أن المراد بذلكك الكنايه عن 
حل الأكل؛ فهو حينئذ بحكم المذكى بالنسبه إلى حله بسبب تذكيه أمه. 


كل ذلكك مضافا إلى ما فى الروضه و غيرها من أن فى التأويل المزبور لروايه النصب من التعسف ما لا يخفى, بل هو مخالف 
لروايه الرفعم دون العكسء لإمكان كون الجار عليها لفظ «فى) أو الباء على معنى دخول ذكاه الجنين فى ذكاه أمه أو كون ذكاته 
بسبب ذكاتها أو نحو ذلكك مما يوافق روايه الرفع فى المعنى. 


وعلى كل حال فلا إشكال فى حصول ذكاه الجنين بذلكك إن تمت خلقته لما سمعته من النصوص )١(‏ 


التى قد يستفاد منها أن من تمام خلقته أن يشعر أو يؤير» كما عن صريح بعض و ظاهر آخر تحديدها بذلكك. و لعله به يجمع بين 
النصوص و الفتاوى المقتصره على اشتراط أحدههما بناء على التلازم بينهماء بل لو قلنا بعدمه- كما عساه يظهر من الصدوق فى 
المقنع حيث اعتبر فيه تمام الخلقه و نسب الاشعار للروايه- كان وجه الجمع بين النصوص ذلكك أيضا. و شاهده الصحيح (1) 


السابق الذى اعتبرهما معا الذى قد يستفاد من العطف فيه عدم التلازم بينهما و إن كان يمكن أن يكون الوجه فيه أنه آخر تمام 
الخلقه. 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 18- من أبواب الذبائح. 
؟- 7 الوسائل- الباب- -١18‏ من أبواب الذبائح- الحديث .١‏ 


5 3 ص: ىا 


وابن حمزه و الديلمى و الحلى على ما حكى: إنه كذلك إن تمت خلقته و لم تلجه الروح و إلا-ف لو و لجته لم يكن بد من 
تذكيته فلو خرج ميتا بعد ولوج الروح فيه كان ميته» لإطلاق أو عموم ما دل )١(‏ 


على اشتراط تذكيه الحى الممنوع تناولهما للفرضء كمنع تناول الميته له» و مع التسليم يقيد أو يخص بالنصوص (1) 


المزبوره التى هى أرجح منها من وجوه و إن كان بينهما تعارض العموم من وجه. و لأ-نه قبل ولوج الروح فى تربيه روح أمه. 
فيكون إزهاق روحها بالتذكيه تذكيته و أما بعده فإنه فى تربيه روحه؛ فيحتاج إلى تذكيته الذى مرجعه إلى مجرد اعتبار لا 


يصلح معارضا لإطلاق الأدله المزبوره أو الظاهره فى ولوج الروح و لو من حيث صدق اسم التذكيه» خصوصا 

موثق عمار اعم أبن عية الله (عليه السلام) «فى الشاه تذبح فيموت ولدهافى بطنهاء قال: كله فإنه حلال» لأن ذكاته ذكاه 
أمهء فان خرج و هو حى فاذبحه و كلء فان مات قبل أن تذبحه فلا تأكله» و كذلك البقر و الإبل» 

فإن ابوت ف البطى طهر فى ولويه اروس 


و لعله لذلك قال المصنف فيه إشكال بل جزم غيره بعدم الفرق» بل فى الرياض عن الكفايه و غيرها نسبته إلى المتأخرين» كل 
ذلكك مع بعد الفرض فيما ذكروه أو امتناعه إذ لا يعلم ولوج الروح فيه قبل خروجه حياء إذ التحركك فى البطن أعم من الحياه» 
اللهم إلا أن يكون كالإنسان الذى ذلت التصوض 120 


على ولوج الروح فيه و اللّه العالم. 


١ -١‏ سوره المائده: ه- الآيه ”و الوسائل- الباب- *- من أبواب الذبائح. 
؟- 7 الوسائل- الباب- 18- من أبواب الذبائح. 

*- ” الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الذبائح- الحديث 8. 

7" الكافى سس #اصن هاما 


١/8 ص:‎ 31 5 


نعم لو لم يتم خلقته لم يحل أصلا بلا خلاف أجده فيه» بل عن الانتصار و غيره الإجماع عليه» للنصوص )١(‏ 


السابقه و غيرها. 


و على كل حال فقد ظهر لكك أنه مع الشرطين أى التمام و خروجه ميتا المستفاد من فحوى الكلام يحل بذكاه أمه لا بدونهما أو 
أحدهما. 


و لكن قيل كما عن المبسوط لو خرج حيا و لم يتسع الزمان لتذكيته حل أكله لكونه غير مستقر الحياه» فيلحق بحكم الميت الذى 
ذكاته بذكاه أمه و به صرح الشهيدان و غيرهما. 


و لكن الأول أشبه بأصول المذهب و قواعده التى مقتضاهما الحرمه مطلقا المقتصر فى الخروج عنهما على المتيقن» مضافا إلى 
المرزئق 10 


السابق» فهو حينئذ كما لو خرج مستقر الحياه المعلوم حرمته إجماعا بقسميه» لعدم اندراجه فى النصوص المزبوره 72 
فيبقى على عموم ما دل (5) على حرمه الميته. 


و من الغريب ما فى الدروس من احتمال الحلء قال: «و لو خرج حيا لم يحل إلا بالتذكيه» و لو ضاق الزمان عنها فان لم يكن فيه 
حياه مستقره حلء و إلا-ففى الحل وجهانء من إطلاق الأصحاب وجوب التذكيه إذا خرج حياء و من أنه مع قصور الزمان فى 
حكم غير مستقر الحياه» ضروره عدم الدليل على كونه بحكمه؛ بل ظاهر الأدله خلافه» بل قد عرفت تصريح الموثق (0) 


باعتبار التذكيه مع الحياه و لا فرق بين سعه الزمان لذبحه و عدمه. كغيره من الحيوان المعتبر فيه التذكيه إلا 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 18- من أبواب الذبائح. 

؟- 7 الوسائل- الباب- -١18‏ من أبواب الذبائح- الحديث 8. 
- # الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الذبائح. 

عع سوره المائده: ه- الآيه *. 


ه- ف الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الذبائح- الحديث 8. 


5 31 ص: 1868 


ما خرج بدليله» كالمترديه و الصيد و نحوهما. نعم لا تجب المبادره إلى شق جوف الذبيحه التى فى بطنها جنين قد ولجته الروح 
زباده على المتعارف» لإطلاق الأدله السابقه و إن كان هو أحوط. 


ولا يخفى عليك أن تفسير الشرطين بما ذكرنا و إن كان لا يخلو من تعسف لكنه أولى من دعوى رجوع المصنف من الإشكال 
إلى الجزمء و المراد بهما التمام وعدم ولوج الروح؛ على أنه لا يتم فى قوله: «و الأول أشبه؛ المراد منه الحرمه مع الخروج حيا 
كما فى الدروس مطلقاء و لازمه حينئذ أن من شرط الحل عدم الخروج حياء فتأمل جيدا. 


و بذلك كله ظهر لكك حكم الجنين الذى تذكى أمه؛ بل و غير ذلككء كجنين الميته و الحيه غير المذكاه؛ إذ من المعلوم حليته 
لو خرج مستقر الحياه و ذكى و لو من الميته» لإطلاق الأدله و عمومهاء و خصوص 


خبر على ابن جعفر )١(‏ عن أخيه (عليه السلام) المروى عن قرب الاسناد «سألته عن شاه استخرج من بطنها ولد حى بعد موتها 


هل يصلح أكله؟ قال: 
لا بأس» 
المعلوم إراده نفى البأس عن أكله من حيث خروجه من الميته و إلا فلا بد من تذكيته. لإطلاق ما دل (5) 


على اعتبارها فى الحىء» بل بناء على ما ذكرنا يعتبر ذلكك و إن كان غير مستقر الحياه» و على القول باعتبار الاستقرار لا يكون 
قابلا للتذكيه» بل يكون ميته كما لو خرج ميتا منها بعد أن ولجته الروح. 


و أما لو خرج تام الخلقه حتى فى الشعر قبل أن تلجه الروح فربما ظهر من بعض الناس حله لأصل الإباحه. إلا أن الظاهر خلافه. 
لظهور الأدله فى اعتبار تذكيه الجنين فى حله و أن تذكيته بتذكيه أمه. فلا يحل 


.١؟ من أبواب الذبائح- الحديث‎ -١18 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


-١‏ 7 سوره المائده: ه- الآيه ”و الوسائل- الباب- - من أبواب الذبائح. 


اج عا ص: 182 

بدونهاء لعدم التذكيه حينئذ» بل ذلكك هو مقتضى حصر تذكيته بتذكيتهاء و الله العالم. 
[خاتمه تشتمل على أقسام] 

[القسم الأول فى مسائل من أحكام الذباحه] 


[المسأله الأولى يجب متابعه الذبح حتى يستوفى الأعضاء الأربعه] 


خاتمه تشتمل على أقسام 
الأول فى مسائل من أحكام الذباحه و هى ثلاث: 
الاولى: 


يجب متابعه الذبح حتى يستوفى الأعضاء الأربعه بتمامهاء بحيث لا يخرج عن الكيفيه المتعارفه بالتراخى فى زمان القطع, و حينئذ 
فلو قطع بعض الأعضاء و أرسله فانتهى إلى حركه المذبوح ثم استأنف قطع الباقى حرم, لأنه لم يبق فيه حياه مستقره فالاستئناف 
بمنزله ذبح الميتء و الأول غير مجد. لعدم قطع الأربع به. و جعله فى الدروس من شرائط الذباحه. قال: «ثامنها متابعه الذبح حتى 
بقطع الأعضاء؛ فلو قطع البعض و أرسله ثم يتممه )١(‏ فان كان فى الحياه استقرار أو قصر الزمان حلء و إلا فالأقرب التحريمء لأن 
الأول غير محللء و الثانى يجرى مجرى ذبح الميت» و نحوه الكركى فى حاشيه الكتاب و الإرشاد. 


و استشكل فيه الفاضل فى قواعده. قال: «يستحب متابعه الذبح حتى يستوفى أعضاءه الأربعه» فلو قطع البعض و أرسله ثم استأنف 
قطع الباقى فإن كان بعد الأول حياته مستقره حل و إلا حرم على إشكال؛ 


١ -١‏ هكذا فى النسخه الأصليه» و فى الدروس «ثم تممه). 


5-2 ل ص: /ا/ا 
لاستناد إزهاق الروح إلى الذبح» بل جزم بالحل فى الإرشاد, قال: 


«و لو قطع بعض الأعضاء ثم زفف عليه بعد إرساله فالأقرب الإباحه؛ سواء بقى فيه حياه مستقره- و هو الذى يمكن أن يعيش 
اليوم أو الأيام- أو لا). 


و تفصيل الكلادم فيها أنه إذا قطع البعض و أرسله ثم قطع الباقى و كانت حياته مستقره فلا خلاف فى الحل» بل فى المسالكك 
نفى الريب فيهء ثم قال: «بلا خلافء و كان )١(‏ الاستناد فيه إلى الثانى و إن لم يصادف قطع الأربعه التى هى شرط الحلء لأن 
اشتراط قطعها فى الحل إنما هو على تقدير وجودهاء و إلا فلو فرض انقطاع بعضها لعارض قبل الذبح و بقى الحيوان مستقر 
الحياه كما يتفق ذلك فى غير الحلقوم و المرىء لم يعتبر فى حله غير قطع الموجود قطعاء و إلا لزم أن يكون حيوانا محللا 
مستقر الحياه لا يقبل التذكيه. و هو باطل اتفاقا». و إن أمكن مناقشته إن لم يكن إجماعا بأن مقتضى 


قوله (عليه السلام) (5): «إذا فرى الأوداج فلا بأس) 
و غيرة مما دل غلى اعنبان التذكيه فى الخل كتابا 83 و سه (18 


المراد بها فرى الأوداج الأربعه الحرمه. لعدم الشرطهء و لا بعد فى عدم قبول الحيوان المزبور التذكيهء خصوصا إذا كان ذلكك 
عارضا لا خلقه» و خصوصا لو بقى جزء يسير من بعضها و فرض استقرار حياته» فان جعل ذلكك تذكيه لا يخلو من بعدء بل لو 
فرض خلق الله تعالى شأنه فردا من الحيوان بلا أعضاء للذباحه لم يكن القول بعدم قابليته للتذكيه بعيدا. 


١-١‏ هكذا فى النسختين المخطوطتين و فى المسالكك «و إن كان.). 
-١‏ 7 الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الذبائح- الحديث .١‏ 
#- ”# سوره المائده: ه- الآيه ". 


*- ع الوسائل- الباب- *- من أبواب الذبائح. 


ج 3 ص: ملا 


و كذالا خلاف عندهم فى الحل مع قصر الزمان على وجه لا يقدح فى التتابع المتعارف فى الذبح, و لا يخرجه عن كون الفعل 
متحداء و الله العالم. 


و أما إذا كانت الحياه غير مستقره ففيه وجهان بل قولان: أحدهما الحل كما سمعته من الإرشاد» بل هو خيره المصنف حيث قال 
و يمكن أن يقال: يحلء لأن إزهاق روحه بالذبح لا غيره» و هو أولى و وافقه عليه فى المسالكء و الثانى التحريم كما سمعته من 
الشهيد و الكركىء لما تقدم من أنه بالقطع الأول صيره فى حكم الميت» و هو غير كاف فى الحلء لعدم استيفاء الأعضاء المعتبره 
فيه» و الثانى غير كاف أيضا فيه لأنه قطع بعد أن أبقاه الأول فى حكم الميت. 


و كأن المصنف لاحظ بما ذكره الجواب عن ذلكك بأن هناك قسما ثالثاء و هو استناد الإباحه إلى القطعين» و هما مستقلان 
بالمطلوبء لأن هذا الزائد لو أثر لقدح فى (مع خ ل) تتالى الذبح بحيث يقطع بعض الأعضاء بعد بعض على التوالى؛ فيأتى بعد 
قطع الأول قبل قطع الثانى ما ذكر. 

قلت: لكن لا يخفى عليكك المناقشه فيه بما عرفت» بل هى هنا قويه باعتبار عدم الإجماع فيهاء فالتحريم حينئذ متجه. لعدم 
حصول قطع الأعضاء الذى هو التذكيه الشرعيه و الخروج عن ذلكك فى مستقر الحياه للإجماع المزبور لا يقتضى الخروج عنه 


فى المقام» مؤيدا ذلكك بأن المنساق و المتيقن من كيفيه الذبح ما حصل فيها التتابع على شين المفتاد واغيزء فخل الشك ةو 
الأصل عدم التذكيه. 


ولعل هذا أولى مما سمعته من الدروس الذى لا يتم على المختار من عدم اعتبار استقرار الحياه» ضروره كون المتجه- بناء على 
ذلك و على الاجتزاء بما بقَى من أعضاء الذباحه كما سمعته فى مستقر الحياه- الاكتفاء 


5 3 ص: 1/4 


بقطع ما بقى من الأعضاءء على أن يكون هو التذكيه؛ فيعتبر فيه التسميه. لا الأول» إذ هو حينئذ كمستقر الحياه الذى قطع بعض 
أعضائه ثم استرسل» بخلاف ما لو جعل قسما ثالثاء و هو استناد الازهاق إلى الذبح الحاصل من القطعين؛ فإنه قد يشكل الاجتزاء 
بالتسميه الأمولى؛ خصوصا إذا كان متولى الثانى غير الأولء بناء على جواز تعدد الذابح؛ و إن كان لا يخلو من شكك فى الجمله 
باعتبار إمكان دعوى انسياق غيره من الأدله و الأصل عدم التذكيه و إن فرض تتابع الفعل منهم على أن يقطع كل واحد منهم 
عضوا بعد قطع الآدخر و فرض كون التسميه من الجميع» نعم الظاهر عدم الإشكال فى الحل لو فرض اشتراكهم فى القطع على 
وجه يكون منسوبا إلى مجموعهماء كما لو قطع الاثنان مثلا الأوداج بجر منهما للسكين. 


و من ذلكك كله يعلم الوجه فى الحرمه و إن لم نقل باعتبار استقرار الحياه» فما فى المسالكك- من أن هذا كله مبنى على اشتراط 
استقرار الحياه فى المذبوح, أما لو اكتفينا بعده بالحركه أو خروج الدم سقط هذا البحثء و اعتبر فى الحل أحدهما أو كلاهما- 
لا يخلو من نظرء و الله العالم. 


[المسأله الثانيه لو أخذ الذابح فى الذبح فانتزع آخر حشوته معا كان ميته] 

المسأله الثانيه: 

لو أخذ الذابح فى الذبح فانتزع آخر حشوته معا كان ميته» و كذا كل فعل مقارن للذبح لا تستقر معه الحياه و مزهق للنفس 
كالذبح» لاشتراكك السببين فى إزهاق روحه. و أحدهما محلل و الآخر محرم, فهو حينئذ كاشتراكك الصيد و غيره فى القتل الذى 


اثفق النض 13 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ه- من أبواب الصيد. 


جْ 3 ص: 19 


و الفتوى على الحرمه به ضروره ظهور الأدله فى اعتبار استقلال السبب المحلل فى إزهاق روحه؛ نعم لا عبره بالمعد السابق و لا 
بالمجهز المتأخرء لإطلاق الأدله» بخلاف ما إذا اشتركا معا كما فى الفرضء و لا أقل من الشككء و الأصل الحرمه. 


ولخار :فى لكف بين القول اسار ان لمانو عدم كناف الببنالكنسيع أن دكا 1 أمس ا المعقرار العامة اله كفي قن 
حكمه الحركه بعد الذبح أو ما يقوم مقامها و إن تعدد سبب الازهاق- لا ييخلو من نظرء و الله العالم. 

[المسأله الثالثه إذا تيقن بقاء الحياه بعد الذبح فهو حلال] 

المسأله الثالثه قد عرفت سابقا أنه لا خلاف نصا )١(‏ 


و فتوى بل ولا إشكال إذا تيقن بقاء الحياه بعد الذبح فهو حلال لإطلاق الأدله و عمومها و خصوصهاء حتى على القول باعتبار 
الاستقرار» إذ هو معتبر حين الذبح لا بعده نعم لا بد فى الحكم بالحل من إحرازه حينه بناء على اعتباره. 


و كذا لا خلاف ولا إشكال فى أنه إن تيقن الموت قبله فهو حرام لاندراجه فى الميته المحرمه كتابا (7) و سنه (5) 
و إجماعا بقسميه و لو اشتبه الحال تعرفه بالعلامتين أو إحداهما على الخلاف السابق. 
١ -١‏ الوسائل- الباب- ١١‏ و ؟١-‏ من أبواب الذبائح. 


7-9 سوره المائده: ه- الآيه *. 


مك" الوسائل ت الباب- :21 من أبؤات الأطعمه المشرية مد كتانب الأطعمة و الأشريه. 


اج على ص: 141 


ولو لم يعلم حركه المذبوح ولا خروج الدم المعتدل بناء على الاكتفاء بأحدهما- لظلمه و نحوها فالوجه تغليب الحرمه للأصل 
بعد ظهور النصوص )١(‏ 


فى اشتراط الحل بذلكك,. و الشكك فى الشرط شكك فى المشروط. و ربما احتمل الحل استصحابا لبقاء الحياه» و لكن لا يخفى 


هذا و فى المسالكك «و مثله يأتى فى الحكم باستقرار الحياه قبل الذبح حيث نعتبرهاء فإنه مع العلم ببقائها يحكم بالحل» و بعدمها 
بعدمه؛ و مع الشكك يتعارض أصاله بقائها و بقاء التحريم» و الأقوى حينئذ اعتبار الحركه بعد الذبح, و قد أشرنا إليه سابقا. 


وفيه أنها لا تدل على الاستقرار قطعا بالمعنى الذى ذكروه؛ و كذا الدم, بل و لا مجموعهماء نعم هما أو أحدهما يدلان على 
أصل الحياه» كما عرفت الكلام فى ذلك مفصلا. 


بقى شىء: و هو أن صريح المسالكك بل قد يظهر من غيره أيضا اعتبار تأخر حياه المذبوح بعد الذبح و لو قليلاء و لا ريب فى 
أنه أحوط؛ لكن فى تعيينه على وجه يحكم بالحرمه لو فرض العلم بمقارنه إزهاق روحه لتمام قطع الأوداج نظرء لإطلاق الأدله و 
صدق تذكيه الحى» و نصوص الحركه بعد الذبح 2752 


إنما هو فى مشتبه الحال أو لحصول العلم بالازهاق بالتذكيه لا لإخراج الصوره السابقه المفروض فيها العلم بالمقارنه أما مع عدم 
العلم بها فلا بد من الحركه المتأخره ليحصل العلم بذلكك و إلا حرم, و احتمال المقارنه غير كافء و الأصل لا ينقحها. 


و لكن مع ذلكك كله فلا ريب فى أن الأحوط ما ذكره. خصوصا 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ١١‏ و ؟١-‏ من أبواب الذبائح. 
1- ؟ الوسائل- الباب- ١١‏ و ؟١-‏ من أبواب الذبائح. 


١04 ص:‎ 31 5 


بعد إمكان التعبد باعتبار الحركه المتأخره فى النصوصء و قد مضى بعض الكلام فى ذلك و الله العالم. 
[القسم الثانى فى ما بقع عليه الذكاه] 
اشاره 


القسم الثانى فى ما يقع عليه الذكاه من الحيوان و جمله القول فيه أنه مأكول و غير مأكولء و الثانى نجس العين و غير نجسء و 
غير التجس اذم و غير آدمىء: :و الأكير (ماظ) لأ نفس له وهاله نفس و الأخشير باضبار الخلاق فى قبول التذكيه وعدمة 
أربعه أقسام: السباع و المسوخات و الحشرات و غير ذلكك» و ستعرف الكلام فيها إنشاء الله تعالى. 


كما أنكك عرفت الكلام فى تذكيه غير ذى النفس من المأكول كالسمكك و الجراد؛ و أنه بها يكون جائز الأكل؛ و عرفت تذكيه 
ذى النفس من المأكول الصيديه و الذبحيه و النحريه حتى ذكاه الجنين منه. و أنه بها يكون جائز الأكل باقيا على حكم طهارته 
قبلهاء بخلاف غير المأكول منه فإنه بتذكيته يكون باقيا على الطهاره دون جواز الأكل. 


و أما غير المأكول من غير ذى النفس فلا حكم لتذكيته؛ لأنه طاهر ذكى أو لم يذككء و الأصل فى مأكول اللحم من ذى النفس 
اتتذكيه. لأنه مقتضى كونه مأكولا و للإجماع بقسميهء و قوله تعالى(1) إلا ما ذَكيْم) و «فُكلوا مِمًا ذُكِرَ اسم الله عليه (5) و 
النصوص المتواتره الوارده 


.* سوره المائده: ه الآيه‎ ١ -١ 


؟- 7 سوره الأنعام: ع- الآآيه 118. 


ج 52 ص: ١97‏ 
فى الصيود و الذبائح» فلا إشكال فى هذا القسم. 


كما لا إشكال فى عدم قبول الأول من القسم الثانى- و هو نجس العين- للتذكيه و لا خلا-فء بل الإجماع بقسميه عليه بل 
الضروره. 


إنما البحث فى الأربعه الأخيره» و قد يقال: إن مقتضى الأصل عدم التذكيه التى هى من الأحكام الشرعيه التوقيفيه» و بها يخرج 
الحيوان عن اسم الميته بالمعنى الأخص. و يبقى على حكم الطهاره الأولى» فما لم يعلم من الشرع قبوله لها يكون بحكم الميته 
و دعوى أن الأصل بقاؤه على الطهاره بالتذكيه العرفيه- أو أن القاعده الطهاره فى كل شى ء حتى يعلم أنه نجس شرعا المقتصر 
فى الخروج عنهما على الميت حتف أنفه دون المذبوح بالذبح الشرعى الذى هو قطع الأوداج فيما شرع فيه الذبح؛ و هما و إن 
لم يفيدا كون الحيوان مما يذكى شرعاء إلا أن احتمال ذلك كاف للحكم بالطهاره التى هى حكم المذكى شرعا من غير 
المأكول- يدفعها أن الميته لغه و شرعا التى زهقت نفسهاء إذ هى من الموت المقابل للحياه» فالميته و الميت غير الحى سواء كان 
مذكى أو غيره إذ لم يثبت لها حقيقه شرعيه. 


نعم قد تطلق فى مقابل ما ثبت له تذكيه شرعيه من مأكول اللحم؛ و لكن ذلك لا يقتضى الاختصاص بذلك. على أنه لو سلم 
كون الميته غير المذكاه شرعا فى الواقع يمكن أن يقال فى المشكوك فى قابليته للتذكيه شرعا: الأصل عدمها أيضاء باعتبار أنه 
جعل شرعى يخرج الحيوان عن اسم الميته التى هى لم يجعل لها الشارع تذكيه؛ فمن شكك فى الجعل كان الأصل عدمه. و هو 
فصل مقوم للميتهه ضروره عدم جعل للشرع فى تحقق الميته حتى يقال: الأصل عدمه أيضاء بل ليست هى إلا ما لم يجعل الشارع 
لها تذكيهء و هى أمر يتحقق بالأصلء و حينئذ فكل ما شكك فى 


اج 78 ص: ١‏ 
تذكيته شرعا مندرج فى اسم الميته التى قد استفاضت النصوص )١1(‏ 
بعدم جواز الانتفاع بشى ء منهاء و لا يخرج منها إلا المعلوم أنه مما يذكى شرعا. 


بل يمكن دعوى رجوع الاستثناء فى قوله تعالى (5) إلا ما دَكيكَ) إلى ما يشمل الميته و النطيحه و المترديه و أكيل السيع بناء 
على أن المذكاه ميته بالمعنى الذى ذكرناه و استثنى منها المذكى و إن كان خلاف الظاهرء بل خلاف ما ورد فى تفسيرها من 


لكن لا ينكر ظهور سوقها من النصوص (6) 


الوارده فى تفسيرها فى مأكول اللحم من الحيوان» بل يمكن دعوى القطع فى ذلككء فلا يستفاد منها عموم قبول التذكيه لكل 
حيوان كى ينقطع الأصل الذى ذكرناه. كما ظنه فى كشف اللثام بعد أن قال: «ليس التذكيه إلا الذبح». «و لا دليل على نقلها فى 
الشرع؛ و الأصل استصحاب الطهاره). 


و فيه أنه و إن سلمنا كون كيفيه التذكيه الذبح لكن الكلام فى قبول كل حيوان لهاء و استصحاب الطهاره و قاعدتها لا يقتضيان 
قبوله» نعم هما يقتضيان الطهاره التى هى حكم تذكيته لو لا إطلاق و عموم الميته بالمعنى الذى ذكرناه» فان مقتضاه تناول كل 
ما لم تثبت تذكيته شرعاء و لو للشكك فى قبولها. 


لاقن يقالن إن نتفي 


خبر على بن حمزه (0)- سأل الصادق 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ع#- من أبواب الأطعمه المحرمه- "من كتاب الأطعمة و الأشربه. 

؟- ”7 سوره المائده: ه- الآيه ". 

- ” الوسائل- الباب- -١4‏ من أبواب الذبائح. 

*- ع الوسائل- الباب- -١9‏ من أبواب الذبائح. 

ه- ه الوسائل- الباب- ”- من أبواب لباس المصلى- الحديث ”من كتاب الصلاه عن على بن أبى حمزه قال: «سألت أبا عبد 
الله و أبا الحسن عليهما السلام.» كما هو كذلكك فى الكافى ج ‏ ص 98-7917" إلا أن الموجود فى التهذيب ج 7 ص -7١”‏ 
٠٠‏ عن على بن أبى حمزه قال: «سألت أبا عبد الله عليه السلام عن لباس الفراء.) 


١46 ص:‎ 31 5-2 


(عليه السلام) «عن لباس الفراء و الصلاه فيهاء فقال: لا يصلى إلا فى ما كان منه ذكياء فقال: أو ليس الذكى ما ذكى بالحديد؟ 
فقال: بلى إذا كان مما يؤكل لحمه. قلت: و ما لا يؤكل لحمه من غير النعم» قال: 


ل بأس بالسنجاب» فإنه لا يأكل اللحمء و ليس هو مما تهى رسول الله (صلى الله عليه و آله) إذ نهى عن كل ذى ثاب و مخلب: 


- حصر قبولها فى المأكول إلا ما خرجء كما اعترف به فى كشف اللثام أيضاء اللهم إلا أن يقال: إن المراد منه ذلكك بالنسبه إلى 
الصلاه فيه لا مطلقاء بل لعله الظاهر منه. 


فالعمده حينئذ دعوى صدق اسم الميته على كل حيوان زهقت روحه بأى طريق يكون: خرج منها المذكى شرعا و بقى غيره» أو 
أنها لكل حيوان لم تثبت له تذكيه شرعيه و إن ذكى بالتذكيه العرفيه» و من هنا لو شكك فى كيفيه التذكيه شرعا و لم يكن ثم 
إطلاق يحكم بعدم التذكيه و كون الحيوان ميته نجسه. كما يحكم بعدم الأكل للمشكوك فى أكله؛ لأصاله عدم التذكيه. 

نعم 

صحيح ابن بكير (1)- «إن زراره سأل الصادق (عليه السلام) عن الصلاه فى الثعالب و الفنكك و السنجاب و غيره من الوبر فأخرج 
كتابا زعم أنه إملاء رسول الله (صلى الله عليه و آله) أن الصلاه فى وبر كل شى ء حرام أكله فالصلاه فى وبره و شعره و جلده و 
بوله و روثه و كل شى ء منه فاسده؛ لا تقبل تلكك الصلاه حتى يصلى فى غيره مما أحل الله أكله ثم قال: يا زراره هذا عن رسول 


الله (أضان الله عليدى آله) تاحفظ هذا با رارم فاق كان هما و كل لحمه فالهراكه قن وبره يو يوله و شعره ونرو و الباقدى كل 
شىء منه جائزه إذا علمت أنه ذكى قد ذكاه الذابح» فان كان غير ذلكك مما نهيت عن أكله و حرم عليكك أكله فالصلاه فى كل 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 7- من أبواب لباس المصلى- الحديث ١‏ من كتاب الصلاه. 


جح 38 ض: ١952‏ 

شىء منه فاسده» ذكاه الذابح أو لم يذكه) 

- ظاهر فى أن الذبح تذكيه لكل حيوانء و كذا لو كانت الروايه «الذبح» بناء على أن المراد منه ذبح أو لم يذبح. 
و أظهر منه 


صحيح على بن يقطين )١(‏ قال: «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن لباس الفراء و السمور و الفنكك و الثعالب و جميع الجلود 
قال: لا بأس بذلكك» 


إذ لو لم تقبل التذكيه كانت ميته لا يجوز لبسها مؤيدا بما يفهم من مجموع النصوص المتقدمه فى لباس المصلى (5) من قبول 
التذكيه لكل حيوان طاهر العين حال الحياه و إن لم يكن مأكول اللحم, و لكن لا يصلى فيه عدا ما استثنى» فلاحظ و تأمل» بل و 
بغير ذلكك. 


و كيف كان فقد ظهر لكك مما ذكرنا أن قول المصنف و هى تقع على كل حيوان مأكولء بمعنى أنه يكون طاهرا بعد الذبح» و 
لا تقع على نجس العين» كالكلب و الخنزيرء بمعنى أنه يكون باقيا على نجاسته بعد الذبح» 

[ما خرج عن القسمين فهو أربعه أقسام] 

اشاره 


و ما خرج عن هذين القسمين فهو أربعه أقسام بل خمسه غير مستوف لتمام الاقسام» ضروره عدم انحصار التذكيه فى الذبح» و لا 
أن معناها فى المأكول الطهاره خاصه؛ بل هى مع جواز الأكل» نعم هى كذ لكك فى غير المأكول و لكن الأمر سهل بعد وضوح 
المطلوب» خصوصا بعد ما سلق له مما يستفاد منه ما ذكرناه. 


و على كل حال فالقسم 
[القسم الأول المسوخ] 
الأول المسوخ غير السباع و ما لا نفس له سائله منها و ما كان من الحشرات و المشهور على ما قيل: إنه لا تقع عليها الذكاه 


خصوصا مع ملاحظه القائل بنجاستها كك الشيخ 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 8- من أبواب لباس المصلى- الحديث ١‏ من كتاب الصلاه. 


./8 راجع ج / ص 88- /21 و‎ ١ -١ 


1١ / ص:‎ 31 5 


والديلمى وابن حمزه و هى الفيل و الدب و القرد و غيرها مما تضمنتها النصوص )١(‏ 


لكن فى المسالكك (إن أجمع الروايات 


خبر محمد بن الحسن الأشعرى (؟) عن أبى الحسن الرضا (عليه السلام) «الفيل مسخ كان ملكا زانياء و الذئب مسخ كان اعرابيا 
ديوثاء و الأرنب مسخ كان امرأه تخون زوجها ولا تغتسل من حيضهاء و الوطواط مسخ كان يسرق تمور الناسء و الخنازير قوم 
من بنى إسرائيل اعتدوا فى السبتء و الجريث و الضب فرقه من بنى إسرائيل» حيث نزلت المائده على عيسى (على نبينا و آله و 
عليه السلام) لم يؤمنوا فتاهواء فوقعت فرقه فى البحر و فرقه فى البرء و الفأره هى الفويسقه. و العقرب كان نماماء و الدب و الوزغ 
و الزنبور كان لحاما يسرق فى الميزان» 


- قال-: و هذه المسوخ كلها هلكت,ء و هذه الحيوانات على صورها؛. 
و مجموع ما فيها أنها اثنا عشر» و فى 

خبر الكلبى النسابه 250 

«الوبر و الوركك'» 


والأول بسكون الباء: دويبه على قدر السنور غبراء أو بيضاء حسنه العينين لا ذنب لهاء شديده الحياء حجازيه؛ و الثانى محر كه: 
دابه كالضبء أو العظيم من أشكال الوزغ. طويل الذنب صغير الرأس. 


وقد سمعت فى الجراد أن الدبى و المهرجل من المسوخ, كما أن فى غيره من النصوص (5) 


عد الكلب و الطاوس و المارماهى و الزمير و الدعموص و الخفاش و سهيل و القنفذ و الزهره و العنكبوت و القمله و البعوض 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الأطعمه المحرمه من كتاب الأطعمه و الأشربه. 

اك * الوسائل حالثايت لاحافق أبزات الأطدية النكرمة- اليك لاه كنات الأطعمهدو الأشرية: 

#- © الوسائل- الباب- ؟- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث 8 من كتاب الأطعمه و الأشربه. 

ع © الوسائل- الباب- لادمن أبواب الأطعمه المحرمه- العديث عو ومو ؟١او‏ واهن كنات الأطعمه :و الأشرية. 


ج 78 ص: 1١98‏ 


لكن عن الفقيه زياده النعامه و السرطان و السلحفاه و الثعلب و اليربوع» و ربما نسب إلى بعض النصوصء بل ربما احتمل أنها من 


تتمه روايه محمد )١(‏ 

لا من كلامه. 

و فى بعض النصوص (1) 

«إن اللّه مسخ سبعمائه عصوا الأوصياء بعد الرسل» فأخذ أربعمائه منهم براء و ثلاثمائه بحرا 
و الأمر سهل بعد أن لم يكن الحكم عندنا دائرا على مسماهاء للأصل المزبور. 


و قال المرتضى و وافقه الشهيد تقع عليها الذكاه. بل فى غايه المراد نسبته إلى ظاهر الأكثر» بل فى كشف اللثام إلى المشهورء 
للأصل الممنوع على مدعيه حتى بمعنى استصحاب الطهاره أو قاعدتهاء و السبب- فى وقوعها على المأكول الانتفاع بلحمه و 
جلده؛ و هو متحقق فيها فى الجلد- الذى لا يرجع إلى محصل ينطبق على أصول الإماميه» و بعض النصوص 220 


- الوارده فى حل الأرنب و القنفذ و الوطواط و هى مسوخ, و ليس ذلك فى لحمها عندناء فيكون فى جلدها- الذى هو بعد أن 
لا يكون معمولا عليه عندنا و موافقا للتقيه يكون من المأول الذى ليس بحجه. نعم قد يصلح مؤيدا لما سمعته من الصحيح (5) 


المقتضى لصحه التذكيه فيهاء و لكن ينبغى أن يكون المدار على الجلود التى تلبس عاده أو صالحه للبس. 


.71* راجع الفقيه ج “اص‎ ١ -١ 

© الؤساكز حا الات دهن أبواب الأطعية المدرةد اللفيك ويد كنات الأطعمةى الأشريه: 
#ب#الوسائل -البابيت ؤدمق أبوات الأطعيه النشرتف الحديك عو لان كنات الأطحمة بر الأشريه: 
ع- ع الوسائل- الباب- 7- من أبواب لباس المصلى- الحديث ١‏ من كتاب الصلاه. 


اج 78 ص: اجا 

[القسم الثانى الحشرات] 

القسم الثانى الذى هو الحشرات و هى التى تسكن باطن الأرض كالفأره و ابن عرس و الضب و نحوها فان فى وقوع الذكاه عليها 
تردد ا بل خلافا أشبهه أنه لا يقع وفاقا للأكثر بل المشهورء للأصل المزبور السالم عن معارضه الصحيح )١(‏ و نحوه بعد انسياق 
غير ذلكك من الجلود فيه و إن كان بلفظ الجمع» فلا أقل من الشككء و قد عرفت أن الأصل عدم التذكيه؛ و اللّهِ العالم. 

[القسم الثالث الآدمى] 

القسم الثالث: الآدمى الذى قد عرفت أنه لا تقع عليه الذكاه إجماعا أو ضروره. لا لحرمه تذكيت ه التى لا تنافى الطهاره بعد 
وقوعها و لا تتم فى الكافر منه و نحوه مما يجوز قتله: بل لما عرفت. و حينئذ يكون ميته و لو ذكى )1١(‏ كما هو واضح. و الله 
العالم. 

[القسم الرابع السباع] 

القسم الرابع: السباع (؟1) من الوحوش و الطيور» و هى ما تفترس الحيوان بنابها أو مخلبها للأكل» أو كل ما كان ذا مخلاب أو 
ناب يفترس من الحيوان أو ما يتغذى باللحم كالأسد و النمر و الفهد و الثعلب و (1) نحوها ف فى وقوع الذكاه عليها تردد 
(1) بل و خلاف و إن لم نعرف حكايته» لكن فى كشف اللثام «المشهور الوقوع» و عدمه قول المفيد و سلار وابن حمزه 
ذكروه فى الجنايات» و كذا الشيخ فى الخللاف). 


و (16) على كل حال ف الوقوع (18) هنا أشبه (17) وفاقا للمشهورء بل فى غايه المراد لا نعلم مخالفاء بل عن بعض دعوى 
الاتفاق عليه بل عن السرائر الإجماع عليه» لموثقى سماعه المعتضدين بما عرفت» ف 


فى أحدهما (5) 
«سألته عن جلود السباع ينتفع بهاء قال: إذا رميت 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 7- من أبواب لباس المصلى- الحديث ١‏ من كتاب الصلاه. 
3-7 الوسائل- النان- ع من أيواب الأطعمة المحرمه- الحديك ع من كنات الأطعمه و الأشريه. 


ج02 ص: ”3 
و سميت فانتفع بجلده») 
وفى الآخر )١(‏ 


«سألته عن لحوم السباع و جلودهاء فقال: أما لحوم السباع و السباع من الطير فانا نكرهه؛ و أما الجلود فاركبوا عليهاء و لا تلبسوا 
شيئا منها تصلون فيه) 


إذ لو لا وقوع التذكيه عليها لم يجز الانتفاع بجلودهاء ضروره كونها حينئذ ميته لا يجوز الانتفاع بشى ء منها إلا ما استثنى. 
بل و بالسيره المستمره فى جميع الأعصار و الأمصار على استعمال جلودهاء و بما ورد من النصوص (7) 

فى جواز استعمال جلد السمور و الثعالب» بل فى 

خبر أبى مخلد (9) 

كنت عند أبى عبد الله (عليه السلام) إذ دخل معتبء فقال: بالباب رجلان» فقال: أدخلهماء فقال أحدهما: 

إنى رجل سراج أبيع جلود النمر» فقال: مدبوغه هى؟ قال: نعم, قال: ليس به بأس» 

و بغير ذلكك مما مر فى لباس المصلى (5). 


و من الغريب بعد ذلك كله ما فى المسالك من التردد فى الحكم المزبور استضعافا لموثقى سماعه و كونهما مضمرين» و ظهور 
كونه الامام (عليه السلام) غير كاف فى العمل بمقتضاهماء إلى آخر ما ذكره مما لا يخفى عليكك النظر فيه بعد أن كان الموثق 
الثانى مسندا فى محكى الفقيه (2) 


و الله العالم. 


١-1‏ الوسائل ب البات- دمن أبرات الأطعمه المدرمف اليحديك ين كناف الأطعية و الأشرية 

1- 7 الوسائل- الباب- 5 و ه- من أبواب لباس المصلى من كتاب الصلاه. 

٠" -‏ الوسائل- الباب- 8- من أبواب ما يكتسب به- الحديث ١‏ من كتاب التجاره. 

#- ع راجع ج / ص 88- /91. 

ه- ه الوسائل- الباب- ه- من أبواب لباس المصلى- الحديث ” راجع الفقيه ج ١‏ ص -١188‏ الرقم ١١‏ 


اج 78 ص: لي 

وعلى كل حال تطهر بمجرد الذكاه عند المشهور للأصل و إطلاق الموثقين )١(‏ 

. وقيل و القائل الشيخان و المرتضى: 

لا تستعمل جلده مع الذكاه حتى تدبغ لخبر أبى مخلد (1؟) 

السابق القاصر سندا و دلالله» و دعوى كون المتفق عليه بخلاءف ما قبل الدبغ التى لا محصل لها بعد اقتضاء الأصل جواز 
الاستعمال؛ للحكم بالطهاره التى إن لم تحصل بالتذكيه لم تحصل بالدبغ عندناء بل يمكن أن يكون الوجه فى ذكر الامام (عليه 


السلام) لضرب من التقيه» خصوصا بعد أن كان الرجلان غير معلومين» و قد تقدم فى الطهاره () و لباس المصلى (5) تمام 
الكلام فى هذه المسائل. 


و أما الكلاسم فى غير الأقسام الأربعه فهو مبنى على الأصل المزبور و العموم المذكورء نعم لا إشكال فى قبول ما كانت حرمته 
عارضه فيهاء كالجلال و الموطوء للاستصحابء و أما غيره فقد عرفت أن الأصل عدم التذكيه إلا ما يندرج منها فى الصحيح (8) 


المزيور» و الله العالم. 


3-1 الوسافات الا عمق أبراتف الكطلعيه التهزيفت الشبيك و اباب ينيك الحديف عمد كناب اللطعفة و 
الأشريه: 

؟- ؟ الوسائل- الباب- 78- من أبواب ما يكتسب به- الحديث ١‏ من كتاب التجاره. 

# # راجع ج 6 ص 4ع 8037 

- © راجع ج / ص ”7/. 

ه- ه الوسائل- الباب- 7- من أبواب لباس المصلى- الحديث ١‏ من كتاب الصلاه. 


ج02 ص: انل 


[القسم الثالث فى مسائل من أحكام الصيد] 
[المسأله الأولى ما يثبت فى آله الصائد كالحباله و الشبكه يملكه ناصبها] 


القسم الثالث فى مسائل من أحكام الصيد و هى عشره: 


الأولى لا خلاف ولا إشكال فى أن ما يثبت فى آله الصائد على وجه يخرج عن كونه ممتنعا كالحباله و الشبكه و الفخ و نحوها 
يملكه ناصبها للاصطياد و كذا كل ما يعتاد للاصطياد به بلا خلاف أجده فيه» بل الإجماع بقسميه عليه» لصدق الصيد و الأخذ و 
الحيازه و نحوها مما هو سبب الملكك فى مثله من المباح» بل ما فى صحيحى الحظيره و نصب الشبكه المتقدمين فى ذكاه 
السمكك- 


قال فى الأول منهما )١(‏ جوابا عن السمكك الذى يدخل فيها: «لا بأس بهء إن تلكك الحظيره إنما جعلت ليصطاد بها؛ 
وفى الآخر (؟) 

«ما عملت يده فلا بأس بأكل ما وقع فيها»- 

مبنى على أن ذلكك أخذ و صيد أو مثلهماء خصوصا بعد ما ورد (7) 

أن ذكاه السمكك أخذه و صيده. إذ هو أولى من التخصيص.ء و بالجمله 

.” الوسائل- الباب- 8"- من أبواب الذبائح- الحديث‎ ١ -١ 


-١‏ 7 الوسائل- الباب- 8"- من أبواب الذبائح- الحديث ؟. 
- ” الوسائل- الباب- -"١‏ من أبواب الذبائح- الحديث 8 و الباب- 7*- منها- الحديث 8 و الباب- #"- منها- الحديث .١‏ 


اج 78 صض: 7017 
لاريب فى تحقق الأخذ و الصيد و الحيازه لما نشب لآلته المنصويه لذلكك. 
كما أنه لا ريب فى تملكك المباح الذى منه ما نحن فيه بذلكك» 


قال (عليه السلام) فى صحيح ابن سنان (1): «من أصاب مالا أو بعيرا فى فلاه من الأرض كلت و تاهت و سيبها صاحبها لما لم 
يتبعه فأخذها غيره فأقام عليها و أنفق نفقه حتى أحياها من الكلال و من الموت فهى له و لا سبيل له عليهاء إنما هى مثل الشىء 
المباح») 


الدال على تملكك الشى ء المباح بأخذه. 

وفى 

خبر السكونى (1) 

«فى رجل أبصر طائرا فتبعه حتى سقط على شجره فجاء رجل آخر فأخذه. فقال أمير المؤمنين (عليه السلام): 
للعين ما رأت و لليد ما أخذت». 

و خبره الآخر (1) 

«الطير إذا ملكك جناحه فهو صيدء و هو حلال لمن أخذه) 

كمرسل ابن بكير (5) 

«إذا ملكك الطائر جناحه فهو لمن أخذه) 


إلى غير ذلك من النصوص الداله على تحقق ملكك المباح بأخذه و صيده. و لا ريب فى تحققهما بالاستيلاء عليه و الدخول 
تحت يده و قبضته و لو بالآله المقصود التوصل بها إلى ذلكء من غير فرق بين الشبكه و نحوها بين الكلب و الصقر و نحوهماء 
إذ تنس الي اد حضوي الاخة بالبنا الحبنه لها 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١7‏ من كتاب اللقطه- الحديث ؟. 

.١ من كتاب اللقطه- الحديث ؟ و الباب- 8"- من أبواب الصيد- الحديث‎ -١0 الوسائل- الباب-‎ ” -١ 

*- ”© الوسائل- الباب- /ا- من أبواب الصيد- الحديث ”. 

د * الوشائل- البان- كلمن أبواب الضيد- التحدديث ١‏ عن ابن بكير عن ؤراره عن أبى عبد الله عليه السلام كما هو كذلكك 


فى التهذيب ج 94 ص ,2١‏ إلا أن الموجود فى الكافى- ج ‏ ص 7 عن ابن بكير عمن رواه عن أبى عبد الله عليه السلام. 


ج02 ص: ع7 


و متى ملكه بذلكك لا يخرج عن ملكه بانفلا-ته بعد إثباته الذى هو سبب لملكه كما عرفت» للأصلء و حينئذ فنماؤه له. و لا 
يملكه غيره إذا صاده؛ من غير فرق بين التحاقه بالوحوش و عدمه. و بين تعذر الوصول اليه و عدمه, إذ المملوكك لا يخرج عن 
الملكك بذلكك كالعبد الآبق و الدابه الإنسيه إذا توحشت. 


نعم لا يملكه بلا خلاف أجده فيه بتوحله فى أرضه و لا بتعشيشه فى داره و لا بوثوب السمكه إلى سفينته و لا بنحو ذلكك مما لم 
يقصد به الاصطيادء فلا يصدق عليه اسم الأخذ ولا الصيد و لا نحوهما مما يكون سببا لملكه له؛ فيبقى على إباحته الأصليه. 
يملكه كل من يأخذه بل لا يثبت له حق اختصاص به بحيث لو أثم و دخل داره مثلا-و أخذه ملكه؛ لما عرفت. نعم له حق 
اختصاص بمعنى أنه ليس لأحد التصرف فى داره و لعله هو مراد الفاضل فى القواعد لاحق الاختصاص المانع عن التملك. 
لعدم الدليل» بل لعله كذلكك لو نشب فى الآلات المعتاد الاصطياد بها إلا أنه لم ينصبها له و لا كان من قصده الاصطياد بها فضلا 
عن غيرها. 


بل صرح بعض بأنه لو اتخذ موحله مثلا للصيد فنشب بحيث لا يمكنه التخلص لم يملكه بذلككء لأنها ليست آله معتاده تدخل 
فى إطلاق الأدله القاطعه لأصاله عدم تملكه و إن كان فيه تردد بل منع كما صرح به غير واحد؛ ضروره عدم تعليق الحكم فى 
النصوص على الأخذ بالآله و الصيد بها كى تنصرف إلى المعتاده» بل هو معلق على الصيد و الأخذ و نحوهما مما يخرج به عن 
الامتناع و يدخل به تحت يد الصائد و قبضته» بل التعليل فى الصحيحين )١(‏ 


المزبورين 


.” الوسائل- الباب- ه"- من أبواب الذبائح- الحديث ” و‎ ١ -١ 


ج02 ص: 50 
يقتضى خلافه. و أن المدار على كل ما يعمله للاصطياد به. 


ولعله لذا صرح غير واحد بأنه لو أغلق عليه بابا و لا مخرج له أو جعله (صيره خ ل) فى مضيق لا يتعذر قبضه أو نحو ذلك ملكه 
لزوال امتناعه حينئذ و دخوله تحت يده و قبضته الذى هو المدارء لا الأخذ بالآله فضلا عن المعتاد منها. 

و لكن فيه أيضا إشكال لإمكان منع صدق اسم الأخذ و الصيد بذلكك. بل لعل الأشبه أنه لا يملك هنا إلا مع القبض باليد أو 
الآله للأصل المقتصر فى الخروج منه على المتيقن الذى هو ما عرفت» و ليس مطلق الخروج عن الامتناع أخذا أو قبضا و دخولا 


تحت اليد» و الله العالم. 


ولو أطلق الصيد من يده لم يخرج عن ملكه قطعا مع عدم قصد إطلااقه أو مع عدم قطع نيته عن ملكه؛ و احتمال أن للصيد 
خصوصيه- باعتبار أن سبب الملكك فيه اليد فإذا زالت زالء أو باعتبار صدق الصيد على المصيد الممتنع و إن سبقت يد عليه؛ أو 
لخصوص الطير من الصيد باعتبار ما دل من النصوص )١(‏ 


على أنه إذا ملكك جناحه فهو صيد و إن كان فى السابق ملكك- لم أجده لأحد هناء و ربما يأتى فى خصوص الطير منه كلام؛ و 
اللّهِ العالم. 


و إن نوى إطلاقه و قطع نيته عن ملكه هل يملكه غيره باصطياده؟ 


الأشبه عند المصنف و الأكثر كما فى المسالكك لا )١١(‏ يملكه لأنه لا يخرج عن ملكه (؟1) الثابت بسببه الشرعى بنيه الإخراج 
التى لم يثبت كونها سببا فى ذلكك» ضروره توقف الخروج عن الملك على سبب شرعى قاطع لاستصحابه كالدخول فيه. 


١ -١‏ الوسائل- الباب- /- من أبواب الصيد. 


ج02 ص: ملا 


نعم فى المسالكك «هل يكون نيه رفع ملكه عنه أو تصريحه بإباحته موجبا لإباحه غيره له (١)؟‏ وجهان: أحدهما العدم, لبقاء 
الملكك المانع من تصرف الغير فيه» و أصحهما إباحته لغيره» لوجود المقتضى له. و هو إذن المالكك فيه و هو كاف فى إباحه ما 
يأذن فى التصرف فيه من أمواله» فلا ضمان على من أكله. لكن يجوز للمالكك الرجوع فيه ما دامت عينه موجوده. كنثار العرس» 
و كما لو وقع منه شىء حقير ككسره خبز فأهمله؛ فإنه يكون مبيحا له. لأن القرائن الظاهره كافيه فى الإباحه. و يوضحه ما يؤثر 
عن بعض الصالحين من التقاط السنايل لذلككث). 


قلت- بعد الإغماض عما فى قوله: «أو تصريحه بإباحته) إلى آخره خروج (1) ذلكك عن البحثء بل ينبغى القطع بالإباحه؛ إذ 
الناس مسلطون على أموالهم (90) 


-: الظاهر عدم التلازم بين الاعراض و الإباحه التى هى إنشاء خاصء و قد لا يخطر بباله الاذن فى ذلكك, نعم ربما يحصل ذلكك 
من شاهد الحال فى نثار العرس و نحوه مما هو غير مسأله الأعراض التى هى عباره عن رفع اليد عما هو ملكك له من غير إنشاء 
الإباحه فيه لغيره» و البحث فى أن ذلكك نفسه مقتض للخروج عن ملكك المالكء و صيروره الشى ء كالمباح الأصلى يملكه 
الآخذ بأخذه. و لا سبيل للأول عليه» كما عن الشيخ فى المبسوطء و هو الذى أشار إليه المصنف بقوله و قيل: يخرجء كما لو وقع 
منه شى ء حقير فأهمله» فإنه يكون كالمبيح له فى جواز الأخذ, و إلا فقد عرفت الفرق بين الاعراض 


١ -١‏ هكذا فى النسخه الأصليه؛ و فى المسالكك الإباحه أخذ غيره له) و هو الصحيح. 
-١‏ ؟ هكذا فى النسختين المخطوطتين: المبيضه و المسوده. و هو سهو من قلمه الشريفء و الصحيح «لخروج'» أو «من خروج). 
3-9 إشاره إلى الحديث النبوى المروى فى البحار- ج ءس*ءصضص 1- الطبع الحديث. 


5-2 3 ص: ا 


و الإباحه التى قد تستفاد من شاهد الحال و نحوه ممالا ينبغى الإشكال فى جواز الأخذ معه: و أن ما يؤثر عن بعض الصالحين 
من التفاط السنابل لذلك, بل يمكن دعوى السيره القطعيه على ذلك و نحوه. 


نعم فيه بحث بالنسبه إلى التصرفات الناقله حتى التزم الأردبيلى أنه يملكك الثمن و إن لم يكن مالكا للمثمن» و أن دعوى لا بيع 
إلا-فى ملك لم يثبت» و قد ذكرنا نحن سابقا الكلاسم فى مثل هذه الإباحه التى منها ما ذكروه فى المعاطاه )١(‏ بناء على أنها 
إباحه» و منها ما ذكرناه فى إباحتهم (عليهم السلام) الأنفال (7) و غير ذلك فى مقامات متعدده. 


و كأنه لذلك قال المصنف و لعل بين الحالين فرقا (أولا) بالحقاره و عدمها فى الصيد المعتد به. و (ثانيا) بأن مرجع ذلكك إلى 
الإباحه من المالكك- كنثار العرس - لا الخروج عن ملكه بالاعراض. 


و أما دعوى أن الأصل فى الصيد انفكاك الملكك عنه بالاعراض- لأنه إنما حصل باليد و الفرض زوالهاء و بذلكك يفرق بين 
الصيد و غيره؛ باعتبار أن ملكك الصيد كان بسبب اليد و قد أزالها قصداء بخلاف المال الحقير المملوك نوعه بسبب شرعى غير 
اليدء فلا يزول بالاعراضء كدعوى أنه قد أزال ملكه عنه باختياره فيزولء لأن القدره على الشى ء قدره على ضده- لا محصل 
لهاء ضروره انقطاع الأصل بما ثبت شرعا من سبب التملكك الذى لا يقتضى كون زواله سببا أيضا للزوال» لعدم التلازم بينهماء و 
سبب الملككث متى تحقق مسببه و إن زال هو بعد ذلكك كغيره من أسباب الملككء فلا بد من مزيل آخر. 


,180 71٠١ راجع ج 7ص‎ ١-١ 
.185 -178 راجع ج 18 ص‎ 7-7 


ج02 ص: 7١08‏ 
نعم قد يقال: إن صحيح ابن سنان )١(‏ 


دال على كون الشىء بعد الاعراض عنه كالمباح الأصلىء و أظهر وجه الشبه فيه خروجه عن ملكه؛ و تملكه لمن يأخذه على 
وجه لا سبيل له عليه؛ بناء على أن المراد منه صيروره البعير كالمباح باعتبار إعراض صاحبه عنه فيكون حينئذ مثالا لكل ما كان 
كذلك, بل لعل 


قوله (عليه السلام): «إن أصاب مالا» 
منزل على ذلك, على معنى إن أصاب مالا غير البعير» و لكن هو كالبعير فى الاعراضء مؤيدا ذلكك بخبر السفينه (؟) 


الذى قد استوفينا الكلا-م فيه فى كتاب القضاءء بل قد ذكرنا هناك جمله من الكلام المتعلق فى مسأله الاعراض. و دعوى ابن 
إدريس الإجماع عليه» فلاحظ و تأمل. 


و الله العالم. 
[المسأله الثانيه إذا أمكن الصيد التحامل طائرا أو عاديا بحيث لا يقدر عليه] 


المسأله الثانيه: 


إذا أمكن الصيد التحامل طائرا أو عاديا بحيث لا يقدر عليه لبقائه على الامتناع إلا بالاتباع المتضمن للإسراع لم يملكه الأول 
للأصل بعد فرض عدم حصول سبب الملكك من الأخذ و الحيازه و الصيد على وجه يصدق عليه كونه تحت يده و فى قبضته و 
لو بأن يثخنه و يبطل امتناعه و يصيره على وجه يسهل أخذه و اللحوق به عاده» بخلاف الفرض الذى هو أضعاف قوته بضربه 
لكن بقى مع ذلك قادرا على الامتناع بالطيران و العدو بحيث لا ينال إلا بالإسراع الموجب لغير المعتاد من المشقه. 


+ الوشائلدالبات- #ادمن كتاب اللقطه- الحدديك‎ ١-1 
من كتاب اللقطه.‎ -١١ الوسائل- الباب-‎ 7 -1 


ج02 ص: الل 


و من هنا كان لمن أمسكه لصدق كونه الصائد و الآخذ و الحائزء بل ليس للأول حق اختصاصء للأصلء؛ و اللّه العالم. 
[المسأله الثالثه إذا رمى الأول صيدا فأثبته و صيره فى حكم المذبوح] 


المسأله الثالثه: 


إذا رمى الأول صيدا فأثبته و صيره فى حكم المذبوح بعدم استقرار حياه له أو عدم إدراكك ذكاه له فلا ريب فى دخوله فى ملكه 
بذلككء لما عرفت من صدق الاصطياد و الحيازه به» وفى 


البزسل (الاعن النبى (صيلئ الل عليه و آله) «أنه مر مع أصحابه بظبى حاقف- أى مثخن عاجز عن الامتناع - فهم أصحابه بأخذه. 
فال (صلى الله غليه و آل): دعوه حتى يجىء صاحبه). 
و حينئذ فإن كان كذلكك ثم قتله الثانى فهو للأول لما سمعت و لا شىء على الثانى لأنه لم يتلف عليه شيئاء إذ الفرض أنه مقتول 


و إن لم يقتله إلا أن يفسد لحمه أو جلده أو شيئا منه فيضم: أرش ذلك عيسة, 


و أما لو رماه الأول فلم يثبته ولا صيره فى حكم المذبوح بل بقى على امتناعه ثم قتله الثانى فهو له لأنه الذى اصطاده و حازه 
ذو الأول 633 لكن لسن على 2017 أى الأول فنماة شن م هما جناه (19) و إن سد مهما فسد يرميقه» لأنه روماه و هو 


مباح. 
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ولو أثبته الأول ولم يصيره فى حكم المذبوح بل هو ذو حياه مستقره يعيش بها مده فقد عرفت أنه يملكه بذلكك ف لو قتله 
الثانى فهو متلف له بلا إشكال» و يضمنه. 


لعموم «من أتلف» (1) 


فإن كان أصاب محل الذكاه منه فذكاه على الوجه المعتبر فى التذكيه فهو للأول و له على الثانى الأرش و هو تفاوت ما بين 
كوه با مقبنا و.مذيوحاء لأن ذلكك هو المتلق غليه: إذ الحيوان باق غلى ملكه. 


و إن أصابه فى غير المذبح فعليه قيمته إن لم يكن لميتته قيمه 
لعموم «من أتلف» (7) 


وغيره» ضروره تعين الذكاه للصيد الميت مع إدراكها الذى هو المفروض لو لا قتل الثانى له و إلا بأن كان المقصود منه ما لا 
تحله الحياه من أجزاء كالريش و العظم كان له الأرش و هو تفاوت ما بين قيمته ميتا و مزمنا بجرح الأول. 


و إن جرحه الثانى و لم يقتله فإن أدركك )١١(‏ هو أو المالكك أو غيرهما ذكاته (17) و ذكاه فهو حلال (1) و ملكك للأول (18) 
و لكن له على الثائى الأرش كما عرفث. 


و إن لم يدرك ذكاته فهو ميته» لأنه تلف من فعلين: أحدهما مباح (10) و هو فعل الأول و الآخر محظور (18) و هو فعل الثانى 
الذى صادف حيوانا غير ممتنع» و قد عرفت التحريم فى مثله» إذ هو كما لو قتله كلب مسلم )١11(‏ قد سمى و (18) كلب مجوسى 


و(00) لكن ما الذى يجب على الجارح )1١(‏ الثانى للأول؟ 


فالذى يظهر (9؟) عند المصنف و غيره أن الأول إن لم يقدر على 
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ذكاته و لم يدركها فعلى الثانى قيمته بتمامها معيبا بالعيب الأول لأنه صار حراما و ميته بفعله. 


قال فى المسالك: «و هو بخلائ ما إذا جرح شاه نفسه مثلا-و جرحها آخر فتلفت بهماء حيث لا يجب على الثانى إلا نصف 
القيمهه لأن كل واحد من الجرحين محرم و الإفساد حصل بهما جميعاء و هنا فعل الأول اكتساب و إصلاح و ذكاهء فلا يوزع 
عليه شى ء» نعم ينقص عن الأول مقدار ما نقص منه بالجرح الأول» فلو كان الصيد يساوى غير مزمن عشره و مزمنا تسعه وجب 
على الثانى تسعه؛ هذا إذا لم يكن قيمته مذبوحا أنقص من قيمته مزمناء و إلا وزع النقص عليهماء لأن فعل الأول و إن لم يكن 
إفسادا إلا أنه مؤثر فى الذبح و حصول الزهوقء فينبغى أن يعتبر فى الإفساد- لأنه شريكك فى الذبح- حتى يقال: إذا كان غير 
مزمن يساوى عشره و مزمن )١(‏ تسعه و مذبوحا ثمانيه يلزمه الثمانيه» و الدرهم الآخر أثر فى فواته الفعلان جميعاء فينبغى أن 
يوزع عليهما حتى يهدر نصفه؛ و يجب نصفه مع الثمانيه» إلا أن المصنف أطلق و لعله لان المفسد يقطع أثر فعل الأول من كل 
وجهء ولانه يصدق عليه أنه أتلف على المالكك حيوانا مجروحاء و الأول أظهر). 


قلت: لعله لاستناد الإتلاءف إلى الفعلين» لأن الفرض أن جرح الثانى لو لا الأول لم يقتلء و كذلكك جرح الأولء فهما معا سبب 
الإتلا.فء لكن لا يخفى عليكك أن ذلكك يقتضى كون حكمه حكم الشاه, و ما ذكره من وجه الفرق اعتبارى لا يرجع إلى دليل 
معتبر» و الله العالم. 


و إن أدركه و قدر على ذبحه فأهمل و تركه حتى مات ف فيه وجهان: أحدهما أنه لا يجب على الثانى إلا 


١-١‏ هكذا فى النسخه الأصليه المبيضه» و الصحيح «و مزمنا» كما فى المسالكك. 
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أرش جراحته؛ لأسن الأول صار مقصرا حين تمكن من الذبح و لم يذبح؛ و أصحهما أن الضمان على الثانى؛ لأن غايه الأول 
الامتناع من تداركك ما يعرض للفساد بجنايه الجانى مع إمكان التدارك, و ذلكك لا يسقط الضمانء كما لو جرح جارح شاته فلم 
يذبحها مع التمكن منه» فإنه لا يسقط الضمان عن الجانى. 

نعم فى مقدار ما يضمنه وجهان: أحدهما أنه يضمن كمال قيمته مزمنا أيضا كما لو زفف عليه ابتداء» بخلاف ما إذا جرح عبده 
أو شاته و جرحه غيره لما أشرنا إليه سابقاء و الثانى و هو خيره المصنف و غيره أنه يكون على الثانى نصف قيمته معيبا إذ هو كما 
لو جرح عبده و جرحه غيره؛ لان الموت حصل بفعلهماء و كل واحد من الفعلين إفساد له؛ أما الثانى فظاهرء و أما الأول فلأن 
تركك الذبح بعد التمكن يجعل الجرح و سرايته إفساداء و لذلكك لو لم يوجد الجرح الثانى و ترك الأول الذبح كان الصيد ميته. 


قلت: لا يخفى عليك بعد الإحاطه بما ذكرناه أن المتجه النصف مطلقاء فإن إهماله لا يرفع الاشتراكك فى الفعل المقتضى لذلكك, 
فهو حينئذ كالشاه التى جرحها المالكك و لو لمصلحه ثم جرحها غيره ثم سرى الجرحان على الوجه المزبور» فتأمل جيدا. 

و لعل فقه هذه المسأله ينكشف باعتبار فرض نفرضه. و هى دابه قيمتها عشره جنى عليها جان فصارت تساوى تسعه؛ ثم جنى 
عليها آخر فصارت إلى ثمانيه ثم سرت الجنايتان على وجه اشتركا فى الإتلاف ففيها احتمالات خمسه بل سبعه لا يخلو أحدهما 
من خلل. 


قال المصنف و هو إما إلزام الثانى بكمال قيمته معيباء لأن 
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جنايه الأول غير مضمونه بتقدير أن يكون مباحاء و هو ضعيف فى بعض أفراده لأنه مع إهمال التذكيه جرى (يجرى خ ل) مجرى 
المشاركك بجنايته كما فى مسأله الصيد التى عرفت الكلام فيها. 


وفى الدروس بعد أن حكى ذلكك كله عن المصنف قال: «و هذا الاحتمال لو صح لم يشترط فيه كون الصيد مباحاء فإن جنايه 
المالك على ماله غير مضمونه أيضاء و قدره المالك على التذكيه قد لا تتحقق» فلا ينتظم هذا الوجه مستقلاء بل بقيد القدره 
على التذكيه» إل آخره. 


قلت: و على كل حال فهذا الوجه لا يتأتى فى المسأله المفروضه إلا على تقدير كون الدابه صيداء و قد عرفت أن المتجه 
النصف. سواء قدر على التذكيه و أهمل أولك لأنن الإفساد مستند إلى فعليهماء فلا بد من الحكم بتوزيع القيمه ثم إسقاط ما 
يخص المالكء كما تقدم الكلام فيه. 


اللهم إلا أن يقال: إن الثانى هو الذى يستند القتل إليه و إن سرى جرح الأول مع جرحه. إلا أن فعل المعيه و الجمعيه و نحوهما 
قد حصل من الثانى» و الأول قد صار بمنزله المعد و الشرطء و حينئذ يتجه هذا الاحتمال فى مفروض المسأله» كما عن الشيخ 
فارضا له فى جنايه المالكك و جنايه غيره» و لم أجده لغيره» نعم قد ذكروا ذلكك فى الصيد إذا أثبته الأول و جرحه الثانى و سرى 
الجرحان حتى مات بهماء فارقين بينه و بين الشاه التى جرحها المالك ثم جرحها الغير و ماتت بهماء و قد عرفت البحث فى 
ذلك. 


رعق كل نكال والكجكان قن النسانه إما هنذا ىرن اعيرس سيدا قن الضمها كسفن اديع قن قر ورعكة وتو يده 
دنانير» و توجيهه بطريقين: أحدهما أنه يجب على كل واحذ منهما أرش جراحته و هو دينارء لأنه نقصان تولد من جنايته؛ و ما 


بقى و هو ثمانيه تلف بسرايه الجراحتين» فيشت ركان فيه فهما حينئذ متساويان فى الأرش و السرايه. 
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و التوجيه الثانى كما فى المسالكك أن على كل واحد نصف قيمته يوم جنايته» لأن الجنايه إذا صارت نفسا دخل أرشها فى بدل 
النفسء و كل واحد منهما لم يضمن إلا نصف النفسء فلا يدخل فيه إلا نصف الأرش و لا يدخل النصف الآخر فيما ضمنه 
الآخر و لذلكك لو قطع يدى رجل فسرى دخل أرش اليد فى بدل النفسء و لو قطعهما ثم قتله غيره لم يدخل أرش اليد فى بدل 
نفس ضمنها الآخرء ثم يرجع الأول على الثانى بنصف أرش جنايته» لأنه جنى على النصف الذى ضمنه الأول و قومناه عليه قبل 
جنايته» و من غرم شيئا بكمال قيمته له أن يرجع بما جنى عليه بما ينقصه. ألا ترى أن من غصب ثوبا و جنى عليه آخر فخرقه ثم 
تلف الثوب و ضمن المالكك الغاصب تمام القيمه فإنه يرجع على الجانى بأرش التخريق» و إذا رجع عليه كذلك استقر على كل 
واحد منهما خمسه؛ و على هذا فالمالكك مخير فى نصف دينار بين أن يأخذه من الأول أو الثانى» فإن أخذه من الأول رجع على 


الثانى» و ان أخذه من الثانى استقر عليه» و حصل التسويه بينهما على التقديرين. 


وفيه ما لا يخفى من الفرق بين الفرض و بين الثوب الذى ضمانه باليد و لو تلف بآفه سماويه» بخلاف الفرض الذى لا ضمان 
فيه إلا للجنايه إذ الدابه فى يد مالكهاء فلا وجه لرجوع الأول على الثانى بشى ء؛ ضروره تساويهما بسبب الضمان الذى هو 
الجنايه. لقاعده الإتلاف و غيرها كما هو واضح. 


و كيف كان فقد ضعف هذا الوجه بأنه حيف و ظلم على الثانى لأ-نه جنى على ما هو أقل من قيمته و ضمن كالجانى على 


الأزيد قيمه. و بأنه مبنى على عدم دخول الأرش فى بدل النفسء و هو خلاف القول المنصورء لأن بدل النفس مشتمل عليه؛ فلو 
لم يدخل 
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فيه لزم تثنيه التغريم. 


و ربما أجيب عن الأخير بأنه يمكن الفرق بينه و بين أرش الحر لأن الجرح ينقص قيمه الحيوان المملوك, فإن أخذ بعدها عوض 
النفس أخذها بعد ذلكك النقص بخلاف الحرء فان جرحه أو قطع عضوه لا ينقص ديته المقدره؛ فيلزم محذور تثنيه الغرامه. 


و إلى ذلك كله أشار فى الدروس» حيث إنه يعد أن ذكر الساوى فى الضسمان معدلا له بالتساوى فى الأرش و السراية قال لو 
يشكل بعدم دخول الأرش فى ضمان النفسء و يجاب بأن ذلك فى الأولى, لأنه لا ينقص بدله بإتلاف بعضه). 


و فيه أن المملوكك أولى بعدم الدخول باعتبار صدق 
«من أتلف» )١(‏ 


و أما إشكال التسويه بينهما فى الغرامه مع اختلاف قيمه مجنيهما ففى غايه المراد أنه أجاب عنه شيخنا- أى عميد الدين حيث إنه 
نصر هذا الوجه- بأن الثانى نقصه أكثر مما نقصه الأول, إذ الأول نقصه العشر و الثانى التسع. فهو يقابل زياده القيمه. و أقول: فى 
مقابله التفاوت بين النقيصتين نظر لأن التفاوت بين التسع و العشر جزء من تسعين جزءا من عشره؛ و التفاوت بين العشره و التسعه 


العشرء و هو تسعه أجزاء من تسعينء و ظاهر ما بينهما من التفاوت. 


و على كل حال فضعف هذا الوجه واضحء ضروره أنه لا معنى لضمانه أزيد من قيمته وقت جنايته خصوصا إذا صيرها الأول 


بجنايته إلى قيمه رديه ثم جنى عليها الثانى. 
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و أضعف منه الوجه الثالث الذى أشار إليه المصنف بقوله أو إلزام الأول بخمسه و نصف و الثانى بخمسه معللا فى المسالكك بأن 
جنايه كل واحد منهما درهما مثلاء ثم سرت الجنايتان» و الأرش يسقط إذا صارت الجنايه نفساء فيسقط نصف الأرش عن كل 
واحد منهماء لان الموجود منه نصف القتل و يبقى النصفء فعلى الأول خمسه من حيث هو شريكك, و نصف درهم هو نصف 
أرش جنايته» لانه حصل منه نصف القتلء فلا يندرج تحته إلا نصف الأرشء و على الثانى خمسه: 


نصف درهم هو نصف أرش جراحته؛ و أربعه و نصف هى نصف قيمه العبد عند جنايته. 


و هو كما ترى لا حاصل له مع أنه حيف أيضا عليهماء بل فى الدروس «لم أر أحدا عده وجها بغير تراجع و لا بسط إلا المحقق» 
والعله أرادتية أحت الأموية الهو تطلخته بدونينا) واهو كذلكةه دروو جبعةه لماعل نعض الأرش فى يدل اله دون 


بعض . 


و مراده بالتراجع هو أن يرجع الأول الذى فرضنا غرامته خمسه و نصفا على الثانى بنصفء لأنه جنى على ما دخل فى ضمانه» و 
حيتفل بأخذ المالكك من الثانى أزبعة و تضفاء و إن فرضن أنه أخذ منه خمسه قليس له غلى الأول إلا خمسةه و حيقذ فلا زياده 
فى القيمه. 


و بالبسط هو أن يقسم العشره و نصف على عشره و نصفء فيضرب ما على الأول و هو خمسه و نصف فى عشره» فتكون خمسه 
و خمسينء فيأخذ من كل عشره و نصف واحداء فعليه خمسه و سبع و ثلثا سبع؛ و يضرب ما على الثانى» و هو خمسه فى عشره 
يكون خمسينء فعليه أربعه و خمسه أسباع و ثلث سبعء و ذلكك قيمه الحيوان من دون زياده عليها. 


و إليه يرجع ما فى المسالكك من أنه قد يقرر هذا الوجه بطريق آخر 
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يسلم من محذور الزياده فى القيمه» بأن يجعل ما ذكر فى الوجه من إثبات العشره و النصف أصلا للقسمه. حتى لا يؤدى إلى 
الزياده فتبسط الا-جزاء آحاداء فيكون أحد و عشرون جزءاء و يقسط العشره عليه؛ ليبقى التفاوت مرعيا بينهما مع السلامه من 
الإنادة قدت علج الأول أحن عكر جرواتنى أحه و مده حرا مو عفرهة رعق الاق عثرة اجزامم أحد و عفري حرا 
من عشره؛ فإن أردت معرفه مقدار ما على كل واحد منها من العشره تاما ضربت مجموع ما يلزم كلا منهما- و هو عشره و 
نصف- فى القيمه- و هو عشره- يبلغ مائه و خمسه. و هذه الاعداد كل عشره و نصف منهما دينان فنصيب الأول منها خمسه و 
خمسونء هى خمسه دنانير و سبع و ثلثا سبع, و الثانى نصيبه منها خمسون هى مضروب خمسه فى عشره. فإذا أخذت من كل 
عشره و نصف واحدا كان المجتمع أربعه دنانير و خمسه أسباع دينار و ثلث سبع دينار» فالمجموع عشره. 


وعلى كل حال فلا ريب فى ضعفه. إذ هو مع أنه مبنى على أفراد الأرش عن بدل النفس فيه حيف على الثانى أو عليهماء كما 
عرفت و اللّه العالم. 


و كذا القول ب إلزام الأول بخمسه و الثانى بأربعه و نصف لأن الجراحتين سرتا و صارتا قتلاء فعلى كل واحد نصف القيمه؛ إلا 
أن القيمه يوم الجنايه الأولى عشره و يوم الجنايه الثانيه تسعه» فيغرم كل واحد منهما نصف قيمته يوم جنايته. 


وهو و إن كان متضمنا لدخول الأرش فى بدل النفس إلا أنه تضبيع نصف على المالكك إذ الفرض كون القيمه عشره» و قد مات 
بجنايتهماء فلا وجه لسقوط شى ء من قيمته. 


أو القول ب إلزام كل واحد منهما بنسبه قيمته يوم جنى 
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عليه و ضم القيمتين و بسط العشره عليهما ف فى الفرض جمع القيمتين يصير تسعه عشرء لأن قيمته يوم الجنايه الأولى عشره؛ و 
يوم الجنايه الثانيه تسعه. فإذا بسطت العشره على ذلك بمعنى جعلها تسعه عشر سهما يكون على الأول عشره أسهم من تسعه 
عشر من عشره و على الثانى تسعه أسهم من تسعه عشر من عشره. و إن شئت قسمت العشره على نصفى القيمتين أى تسعه و 
نصق» فيكون خمسه منها غلى الأول و أربعه و نصف على الثانى. 


و إن أردت إيضاح ذلك و معرفه ما على كل واحد من العشره ضربتها فى تسعه عشر تبلغ مائه و تسعين, فعلى الأول منهما مائه و 
على الثانى تسعونء ثم هذا العدد كل تسعه عشر منه بواحدء فيكون المائه خمسه دراهم مثلا و خمسه أجزاء من تسعه عشر جزءا 
من درهمء و هو ما على الأول و التسعون أربعه دراهم و أربعه عشر جزءا من تسعه عشر جزءا من درهم فإذا أضيف إلى هذه 
الأربعه عشر جزءا ما على الأول من الأجزاء- و هى خمسه- صارت تسعه عشرء و هى درهم كاملء و إذا أضيف إلى ما على 
الأول» من الدراهم و هو خمسه و ما على الثانى و هو أربعه صار المجموع عشره كامله. 


وهو و إن كان يدخل فيه الأرش فى بدل النفس و يحصل به تمام القيمه- بل حكاه فى المسالكك عن الأكثر و منهم الشيخ- إلا 
أنه أيضا يقتضى إلزام (حيف لإلزام خ ل) الثانى بزياده على الأربعه و نصفء و قد عرفت أنه لا وجه لها و أنها ظلمء لأنه ما جنى 
عليه إلا و قيمته تسعه. و دعوى أن المطلوب حفظ القيمه- فلو ألزمناهما بنصف القيمتين ضاع على المالكك نصفء. مع أن التلف 
منهماء فلا بد حينئذ من تقسيط هذا النصف درهم على نسبه المالين اللذين عليهماء 
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وهما الخمسه و الأربعه و نصف- لا محصل لها على وجه يرجع إلى القواعد الشرعيه. 


و الأأقرب أن يقال: يلزم الأول خمسه و نصف. و الثانى أربعه و نصف. لأن الأرش يدخل فى قيمه النفس» فيدخل نصف أرش 
جنايه الأول فى ضمان النصفء و يبقى عليه نصف الأرش مضافا إلى ضمان نصف القيمه يوم جنايته و هو الخمسه؛ فيكون عليه 
خمسه و نصفء و كذا الثانى يدخل نصف أرشه فى ضمان النصفء و يبقى عليه نصفء مضافا إلى ضمان نصف القيمه يوم 
جنايته» و هو الأربعه. فيكون المجموع أربعه و نصف. 

و فيه أن الأرش على تقدير دخوله يدخل مطلقا فى بدل النفس الذى حصل منهماء فيدخل مجموع الأرش اللازم لهما فى بدل 
النفس التى اشتركا فى إتلافها و دفعا البدل عوضا عنها. و لعله لذا و غيره قال المصنف: 

وهذا أيضالا يخلو من ضعف. 

نعم قد يقال: إن الأول لما انفرد بالجنايه على وجه لو سرى جرحه لألزم بالعشره التى هى تمام القيمه كان عليه ذلكك إلا مقدار ما 
شاركه الثانى فيه» و هو نصف قيمه التسعه التى هى حال جنايه الثانى» و يبقى الباقى عليه» و حينئذ فلا تكون الزياده أرشاء بل لا 


يكون ضمان الأول التصت بل هو ماعذا مقذا نش ركه الثاتىء و إتما يكوان عليه التصتفل: لو اشت ركف معه غيره فى مبد] يحتايتة» و 
الفرض أنه مستقل بها و لم يشاركه الثانى إلا فى التسعه. 


أو بقال؛ إن الزاقد أرش و لكق يحبر فى حقق الأول: دون الثاىء لاستقلاله أولاً بالجناية غلى وجه لا يتصور شركة من بده منعه 


فيما استقر فى ذمته من الأرش» فيجب عليه حينئذ ما نقص بجنايته» و هو درهم 
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مثلا مضافا إلى نصف القيمه التى هى التسعه وقت جنايه الثانى» و هو أربعه و نصفء فيجتمع عليه خمسه و نصفء و لا يعتبر 
الأرش فى حق الثانى» و ذلكك لأن جنايه الأول وحدها نقصت الدرهم ثم جنايه الثانى و سرايه جنايه الأول تعاونتا على تفويت 


الباقى. 


أو يقال: لا شركه للثانى فى أصل جنايه الأول بخلافه. فإنه شريكك مع الثانى فى جنايته و فى سرايته» أما الثانى فواضح. لأنه 
الفرضء و أما الأول فلأن صيروره القيمه ثمانيه باعتبار كونها ذات جرحين, لا خصوص جرح الثانى مع قطع النظر عن كونه ثانيا 
صيرها كذلكك؛ فمن هنا كان على الأول زياده على الثانى» سواء قلنا بذخؤل الأرش و عدمه. 


أما على الأول فلأن الأول يضمن سرايه جرحه على قيمه مبدثهاء و ليس هو نصفاء لأنه لا شريكك له فى مبدثهاء بل هو ما عدا 
مقذاق الشتركهة و هو تك النسعه الثى هى القيمه فى :مدأ ناته الثائئ الذئ قد .عرقت شت ركه الأول معه فى سيب نقضن القيمه 
إلى ثمانيه. 


و أما على تقدير عدم دخول الأرش فلما عرفت من أن الأرش على الثانى- و هو الدرهم- يشاركه الأول؛ لأن نقصان القيمه إلى 
الثمانيه باعتبار كون الجرح ثانياء و لا يكون كذلك إلا بملاحظه الأول» ولا يجدى إلزام الأول بالأرش بعد فرض عدم اندمال 
الجرح الذى هو أيضا له مدخليه فى نقصانها إلى الثمانيه» و من هذه الجهه كان عليهما نصف الثمانيه و نصف أرش جنايه الثانى. 


ولعل مافى المسالكك إشاره إلى بعض ما ذكرناه» خصوصا جوابه أخيرا عما أورد على هذا الوجه بأنه إنما شارك فى جنايته 
على ما قيمته عشره. فكيف يلزم بزياده عن خمسه؟ قال: «فإن التسويه بينهما إنما تتجه إذا اشتركا فى مبدأ الجنايه, أما إذا انفرد 
الأول بزياده لم يقدح 
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ذلك فى تفاوتهما و وجوب أزيد من النصف عليه لأنه شاركك فى تسعه و اختص بواحد» و هو واضح). 


و كذا الأردبيلى فإنه قال بعد أن ذكر الاحتمال المزبور: «و هذا الاحتمال لا يخلو من قوهء و ليس مبنيا على إخراج أرش جنايه 
الأول و إدخال الثانى؛ بل على أنه ما كان للأول شريكك إلا بعد أن صيره تسعه مع شركته فى قتله و إتلافه بالكليه» و ما كان له 
شريكك قبل التسعه و ليس النقصان على المالك معقولاء و لا على الثانى أكثر من جنايته» و هو إتلاف نصف التسعه. فلا يكون 
إلا على الأول ما فعله مستقلا و ما شارككء ولأنه المبتدى و لإمكان أن يكون لفعله تأثير فى القتل أكثر من الثانى: لأنه صار 
شريكا بعد بعض التأثير» فكأنه أتلف بعضه و ميته ثم صار هذا شريكا له؛ أو كأنه فعل أكثر من إتلاف نصف العشره فإنه كان 
مستقلا إلى أن صارت تسععه. و فيها حصل له شريكك» إلى آخره. و إن كان ما قررناه أوضح. و على كل حال فهو الأقوى فى 
النظر وفاقا لظاهر جماعه. 


هذا الآ نخقن تغلبكة ألدالا فرق فى الاتحمالاك المريووه ند جناب الأحنن و المالكك وححفة ىق لو كانك إتحدى الجتاشين 
من المالكك سقط ما قابل جنايته» و كان له مطالبه الآخر بنصيب جنايته الذى فيه الاحتمالات المزبوره. 


بل فى المسالكك جريانها أيضا فى مسأله الصيد, قال: «إذا تقررت هذه المقدمات فلنرجع إلى ما يجب على الجانى الثانى على 
الصيد الذى قد أثبته الأول» و نقول: أيما حكم به من هذه الأوجه على الأول يسقط و يلزم للأول ما يقابل جنايته» كما لو كانت 


إحدى الجنايتين من المالكك على عبده و الأخرى من غيره). 
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قلت: قد عرفت أن المصنف فى مسأله الصيد قد استظهر التفصيل بين إدراك المالكك التذكيه و عدمه. ففى الأول يغرم الثانى 
نصف قيمته معيبا و فى الثانى كمال قيمته معيباء و فى الدابه جعل الأقرب ما سمعته من غير إشاره إلى التفصيل المزبور ثم ضعفه. 
و إن كان ما ذكره هنا من الأقرب ينطبق على ما ذكره فى الصيد مع الإهمال: و كذا سمعت ما ذكره فى المسالكك هناكك و ما 
قلناه عليه» كما أنكك سمعت ما حكيناه عن الدروس. فلاحظ و تأمل. 


هذا و فى القواعد «و لو ترتب الجرحان أى من الصائدين و حصل الإزمان بالمجموع فهو بينهماء و قيل: للثانى» فعلى الأخير لو 
عاد الأول فجرحه فالأوليى هدر و الثائيه مضمونه؛ فان مات بالجراحاث الثلاث وجب قيمه الصيد و به جراحه الهدر وجراحه 
المالك, و يحتمل ثلث القيمه و ربعها). 


قلت: كأن وجه احتمال كونه للثانى ما قدمناه سابقا من كون السبب فعل الثانى الذى حصل الجمع و الضم اللذين سببا الاهلاكك, 
و فعل الأول حينئذ من قبيل الشرط أو المعد. و حينئذ فيختص الضمان بالأأول الذى هو جرحه ثالثاء لكن يقوم عليه؛ و به 
الجراحتان السابقتان» و هذا كله مؤيد لما ذكرناه من الاحتمال فيما ذكره المصنف أولا من الاحتمالات. 


بل لعل ما ذكره أيضا فى 


[المسأله الرابعه إذا كان الصيد يمتنع بأمرين كالدراج و القبج يمتنع بجناحه و عدوه فكسر الرامى جناحه ثم كسر آخر رجله قبل هو 
لهما] 


المسأله الرابعه كذلكك أيضاء و هى إذا كان الصيد يمتنع بأمرين كالدراج و القبج يمتنع بجناحه و عدوه فكسر الرامى جناحه ثم 
كسر آخر رجله قيل 
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والقائل الشيخ فى محكى المبسوط هو لهما لاشتراكهما فى المجموع الذى هو السبب فى إثباته. 


وقيل: هو للأخيرء لأسن بفعله تحقق الاثبات» و الأخير قوى إذ لا يخفى عليكك أن المسأله كالجرحين المترتبين» و لذا قال فى 
المسالكك فى آخر المسائل: «و بقى من أحوال المسأله ما لو ترتب الجرحان و حصل الإزمان بمجموعهما فهو بينهماء و قيل: هو 
للثانى» و قد تقدم توجيه القولين فيما لو كان الصيد ممتنعا بأمرين فأبطل أحدهما أحدهما و الآخر الآخرا. 


و هو ظاهر فى اتحاد مدرك المسألتين» لكن الإنصاف إمكان الفرق بصدق اسم بقاء الامتناع على الصيد فيستقل بأخذه الثانى و 
يكون الأول حينئذ له كالمعين بخلاق الجرحين الساريين: و الله العالم. 

[المسأله الخامسه لو رمى الصيد اثنان فعقراه ثم وجد ميتا] 

المسأله الخامسه: 


لو رمى الصيد اثنان مثلا دفعه فعقراه ثم وجد ميتا حل بلا خلاف و لا إشكالء لأن كلا منهما أصابه حال امتناعه» فيكفى ذلكك 
فى تذكينه سواء استتد موته إليهما أو إلى أحدهما معينا أو مشحهاة و كذا لو كانا متعاقبين و الثاتى هو الذى أفته و قتلف لأن 
موته حصل بالجرح الواقع حال امتناعه ف يكون تذكيته له. 


بل هو كذلكك أيضا إن لم يعلم و قد صادف الرمى مذبحه فذبحه على وجه جامع لشرائط الذباحه فهو حلال )١١(‏ أيضا و كذا 
إن أدركا (؟7١)‏ ذكاته أو أحدهما فذكاه. 


فان )١1(‏ لم يصب مذبحه و لم تدركك ذكاته و وجد ميتا لم يحل» 


5 31 ص: ع" 


لاحتمال أن يكون الأول أثبته ولم يصيره فى حكم المذبوح فقتله الآخر و هو غير ممتنع فيكون ميته لأنه فى هذه الحال لا يحله 
إلا الذبح: و أولى من ذلكك ما لو علم أن الأول أثبته و الثانى خاصه قتله أو هو مع الأول» لما عرفت من صيرورته غير ممتنع 
بإثبات الأول فلا يحله إلا الذبح» كما هو واضح. هذا كله من حيث الحل و الحرمه و أما حكمه من حيث الملكك فقد عرفته 
سابقا و تعرفه أيضاء و الله العالم. 


[المسأله السادسه ما يقتله الكلب بالعقر يؤكل] 


المسأله السادسه: 


ما يقتله الكلب بالعقر يؤكل بلا خلاف و لا اشكالء كما أنه لا خلاف فى أنه لا يؤكل ما يقتله بصدمه أو غمه أو إتعابه اقتصارا 
فى الخروج عن أصل عدم التذكيه على المنساق و المتيقن» و هو الازهاق بالعقر الذى هو المراد بالإمساكك فى الآآيه (1) و غيرها 
الذى لا ريب فى عدم صدقه على الأخير» بل فى كشف اللثام أن الأول داخل فى الموقوذه و الثانى فى المنخنقه. و فى 


النبوى 72 
«ما أهريق الدم و ذكر اسم اللّه عليه فكلوا 
بل يمكن إراده الإدماء من إمساكك الجوارح إن كان الاشتقاق من الجرح بمعناه لا بمعنى الكسب. 


و كذا لو اشتبه سبب موته» لاحتمال كونه سبب غير محلل» و من ثم حكم بتحريمه على تقدير أن يغيب عن عين المرسل ما لم 
يعلم استناد موته إلى العقر المحلل استصحابا لحكم التحريم إلى أن يثبت الناقل عن الأصلء و الله العالم. 


١ -١‏ سوره المائده: ه الآيه ؟. 


7-5 سنن البيهقى- ج وص 767 وو فيه (ما أنهر الدم.). 


5-2 31 ص: عرض 
[المسأله السابعه لو رمى صيدا فظنه كلبا أو خنزيرا أو غيره مما لا يؤكل فقتله فبان صيدا لم بحل] 


المسأله السابعه لو رمى صيدا فظنه كلبا أو خنزيرا أو غيره مما لا يؤكل فقتله فبان صيدا لم يحل بلا خلاف أجده فيه. بل ادعى 
بعض الناس الإجماع عليه» لانسياق قصد الصيد المحلل من إطلاق الأدله الذى خرج به عن أصل عدم الحل و عدم التذكيه. 


و كذالو رمى سهما إلى فوق عبثا أو لقصد غير الصيد فأصاب صيدا لم يحل و كذا لو مر بحجر ثم عاد فرماه ظانا بقاؤه فبان 
صيداء و كذا لو أرسل كلبا ليلا مثلا لغرض غير الاصطياد فقتل لم يحل أيضا لأنه لم يقصد الإرسال للصيد فجرى مجرى 
الاسترسال إلى غير ذلكك من الأمثله المجرده عن قصد الصيدء إنما الكلام فى تحققه مع عدم العلم بالصيد أو عدم مشاهدته و لو 
مع ظنه» و قد تقدم البحث فى ذلك مفصلا. 


نعم قد يظهر من المصنف و غيره اعتبار قصد صيد الحيوان المأكول. 


و فيه أنه مع الاكتفاء بقصد أصل الصيد و قلنا بإباحه اصطياد غير المأكول من السباع و نحوها و إن لم يجد ذلكك إلا فى الطهاره 
يتجه حال ما صاده بقصد كونه غير المأكول فبان مأكولا و طهاره ما صاده بظن أنه مأكول فبان غير مأكول مما يصح تذكيته 
بالصيد» لحصول الشرط الذى هو قصد الصيدء و لا يعتبر فيه التعيين» و لذا يحل لو قصد معينا فصاد غيره. 


و يمكن حمل كلام المصنف و غيره على إراده ما لا يذكيه الاصطياد من غير المأكول, إذ لا قصد فيه للصيد المحلل» بل هو 
كقصد صيد 
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الكلب و الخنزير و الآ-دمى و نحوهاء أو يقال: إن أدله التذكيه الصيديه ظاهره فى المأكولء و غير المأكول إنما صح تذكيته 
بالصيد للخبر الوارد فى السباع )١(‏ 


الظاهر فى تعيينها و قصدهاء فيبقى غيره على أصاله عدم التذكيه فى الصورتين» و لكنه كما ترى» ضروره ظهور الخبر المزبور فى 
زم كديا عن حب خرهانذن الوه 


هذا و قد تقدم تحقيق الحال فى اعتبار المشاهده أو العلم أو الظن فى حل الصيدء أو فى تحقق قصد الصيدء أو فى صدق ذكر 
عن الظن أو العلم غير المشاهده و لكن مع ذلكك فالاحتياط لا ينبغى تركهء خصوصا مع أصاله عدم التذكيه؛ و اللّهِ العالم. 


[المسأله الثامنه الطير إذا صيد مقصوصا لم يملكه الصائد] 


المسأله الثامنه: 

الطير إذا صيد مقصوصا لم يملكه الصائد بلا خلاف أجده فيه» لظهور النصوص فى اعتبار حل صيده ملكك جناحيه» 
قال الصادق (عليه السلام) فى الموثق (5): «إذا ملكك الطائر جناحه فهو لمن أخذه). 

وفى 


خبر إسماعيل بن جابر (7) عن أبى جعفر (عليه السلام) «قلت له: الطائر يقع على الدار فيؤخذ إحلال هو أم حرام لمن أخذه؟ 
قال: 


١-1‏ الوؤسائل< الباب- دمن أبواب الأطعمه المحرهدت الحديف #شن كتات الأطحمة و الأشريه: 
1- 7 الوسائل- الباب- /ا- من أبواب الصيد- الحديث 8. 
*- ”# الوسائل- الباب- /ا"- من أبواب الصيد- الحديث ؟. 


5 31 ص: /5 


يا إسماعيل عاف هو أو غير عاق؟ قلت: و ما العافى: قال: المستوى جناحاه المالكك جناحيه يذهب حيث شاءء قال: هو لمن 
أخذه حلال)». 


وفى 


غير السكوتى [1ل عن أب غين الله (عليه السلام) «قال أمير المؤمنين (عليه السلام): إن الطائر إذا ملكك جناحيه فهو صيدء و هو 
حلال لمن أخذه). 


و نحوه 


موثق إسحاق بن عمار (7) عن جعفر عن أبيه (عليهما السلام) «إن عليا (عليه السلام) كان يقول: لا بأس بصيد الطير إذا ملكك 
جناحيه). 


نعم هى ظاهره فى حله مع ملكث جناحيه و إن لم يعلم إباحته» بل و إن كان فيه أثر يدل على اليد المقتضيه ملكيته» بل و إن علم 
أنه مملوك لم يعرف صاحبه. بل لعله صريح 


صحيح زراره (2) المروى عن مستطرفات السرائر نقلا عن كتاب جميل بن دراج عن زراره عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى 
رجل صاد حماما أهلياء قال: إذا ملك جناحه فهو لمن أخذه). 


بل هو أيضا ظاهر ما استطرفه من 
جامع البزنطى عن إسحاق بن عمار 250 


«قلت لأبى عبك أللة (عليه السلام): الطير بيقع فى الدار فنصيده و حولنا حمام لبعضهم. فقال: إذا ملكك جناحه فهو لمن أذ قال: 
فلت: 


بقع علينا فنأخذه و قد نعلم لمن هوء قال: إذا عرفته فرده على صاحبه). 
و صحيح أحمد بن محمد بن أبى نصر (0) 
«سألت أبا الحسن الرضا (عليه السلام) عن الرجل يصيد الطير يساوى دراهم كثيره و هو مستوى 


,# الوسائل- البان- لاا من أبواب» الضيد- الحديث‎ ١ -١ 
.6 ؟- 7 الوسائل- الباب- /7ا7- من أبواب الصيد- الحديث‎ 
.8 الوسائل- الباب- /ا- من أبواب الصيد- الحديث‎ ©” -* 


ع- ع الوسائل- الباب- /ا"- من أبواب الصيد- الحديث 6. 
ه- ه الوسائل- الباب- ع"- من أبواب الصيد- الحديث .١‏ 


5-2 31 ص: لك 


الجناحين فيعرف صاحبه أو يجيئه فيطلبه من لا يتهمه. فقال: لا يحل له إمساكه. يرده عليه» فقلت له: فان صاد ما هو مالكك 
لجناحيه لا يعرف له طالباء قال: هو له). 


و موثق محمد بن الفضيل )١(‏ 


«سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن صيد الحمامه يسوى نصف درهم أو درهماء قال: إذا عرفت صاحبه فرده عليه» و إن لم 


تعرف صاحبه و كان مستوى الجناحين يطير بهما فهو لكث). 

و مرسل الصدوق )١(‏ قال: «قال: الطير إذا ملكك جناحيه فهو لمن أخذه إلا أن يعرف صاحبه. فيرده عليه). 
قال: ١و‏ نهى أمير المؤمنين (عليه السلام) عن صيد الحمام بالأمصار» (9). 

وفى 


خبر النوفلى عن السكونى (©) عن أبى عبد اللّهِ (عليه السلام) «أن أمير المؤمنين (عليه السلام) قال فى رجل أبصر طيرا فتبعه حتى 
وقع على شجره فجاء رجل فأخذه» فقال أمير المؤمنين (عليه السلام): 


للعين ما رأت و لليد ما أخذت». 
و جميعها ظاهر فيما قلناه و إن اختلفت جهه الظهور فيها. 


ولا ينافى ذلك ما تقدم سابقا من عدم خروج الصيد المملوك بامتناعه» لإمكان القول بصحه تملكك خصوص الطير المستوى 
الجناحين و إن كان مملوكاء كلقطه ما دون الدرهم و فى المفازه» بل يمكن القول بجريان حكم الصيد عليه فى التذكيه أيضا. 


بل لعل فى النصوص المزبوره إيماء إلى ذلكك. خصوصا مع تأييدها 


.” الوسائل- الباب- م"- من أبواب الصيد- الحديث‎ ١ -١ 
.” الوسائل- الباب- #"- من أبواب الصيد- الحديث‎ 7 1 
الوسائل- الباب- ع"- من أبواب الصيد- الحديث ؟.‎ #” -* 
.١ ع- ع الوسائل- الباب- 78- من أبواب الصيد- الحديث‎ 


بما تقدم من إجراء التذكيه الصيديه فى الحيوان الأهلى إذا توحش أو امتنع» لكن ظاهر الأصحاب خلاف ذلكك. و أن الطير 
كغيره من الأموال المملوكه التى يجرى عليها حكم الالتقاط و نحوه. 


بل ظاهر قول المصنف و الفاضل فى القواعد و غيرهما و كذا مع كل أثر يدل على الملكك أن عدم حل صيد المقصوص باعتبار 
كون القص أثر يقتضى الحكم بأنه مملوك, و ليس من المباح الذى يجرى عليه حكم الصيد, لا من حيث كونه غير مستوى 
الجناحين» و لذا ألحقوا به كل أثر يدل على اليد المزبوره من شد خيط و نحوه فى رجله أو فى عنقه أو فى جناحه؛ قال فى 
الدروس: «و كل صيد عليه أثر الملكك كقص الجناح لا يملكه الصائد و كذا غيره). 


بل ظاهرهم ذلك و إن كان القص لا يمنعه من الطيران» نعم تأمل المقدس الأردبيلى فى دلاله ذلكك و نحوه على التملككء لأن 
أقصاه الدلاله على أنه كان فى يد انسان» و هو أعم من الملكيه إلا أن يثبت أن ذلكك مملككث على كل حالء و هو غير ظاهر بناء 
على اشتراط القصد فى تملكك المباح و عدم الغفله أو عدم قصد عدم التملكك أو الأخذ و التصرف بقصد التملكء و ليس فى 
الأ-ثر المزبور دلا-له على ذلكك؛ بل يمكن كون القص بآله من دون مباشره أحد إلى غير ذلك مما ذكره مما هو مناف لظاهر 
الأصحاب. 


بل فى المسالكك التصريح بعدم اعتبار هذه الاحتمالاءتء قال: «فى حكم المقصوص أن يكون مقرطا أو مخضوبا أو موسوماء 
لدلاله هذه الآثار على أنه كان مملوكا و ربما أفلت» فيستصحب حكم الملكك و لا ينظر إلى احتمال فعل ذلكك به عبثا من غير 
قصد التملك. لأن الأثر يدل على اليدء و اليد يحكم لها بالملكك و لو لم يعلم سببه. بل و إن احتمل عدم صحه 


اج 78 ص: تغرف 
السببء و كذا لا ينظر إلى احتمال أنه اصطاده محرم و فعل ذلكك به ثم أرسله فإنه تقدير بعيد). 


و فى الرياض «أن حاصل ذلكك يرجع إلى ترجيح الظاهر فى هذه المسأله على أصاله الإباحه و عدم الحكم بمالكك له بالكليه» و 
هو و إن كان خلاف التحقيق إلا فى موارد مخصوصه إلا أنه يمكن استفادته من الصحيح السابق )١(‏ 


حيث اكتفى فيه بالملكك لمن يدعيه بمجرد دعواه الغير معلوم أنها صادقه أم كاذبه بعد أن ذكر أنه ليس المدعى محل التهمه؛ و 
لاريب أن تلك الدعوى بمجردها و لو قرنت بعدم اتهام مدعيها لا تفيد سوى الظهور و المظنه؛ و لعل المظنه الحاصله من ترتب 
اليد بكونه مع النيه أقوى من المظنه الحاصله بمجرد الدعوى المقرونه بعدم تهمته. هذا مع أن أصاله الملكك على تقدير تسليم 
جواز الاستناد إليها مطلقا معارضه بأصاله بقاء عدم ملكك الصائد لما صاده؛ و بعد التعارض و التساقط يبقى إثبات ملكيته محتاجا 


إلى حجه أخرى عن المعارض سليمه؛ و لا وجود لها هنا بالكليه سوى إطلاق النصوص (1) 

بأنه لمن أخذه. و قد مر إلى جوابه الإشاره). 

وقد ذكر سابقا «أن عدم تملك المقصوص و نحوه باعتبار الأثر الدال على ترتب اليد الموجب للملكيه له بمجرده؛ كما عليه 
جماعه و دل عليه بعض النصوص المتقدمه و نحوه مضاهيه فى 


السنه «للعين ما رأت و لليد ما أخذت» (2 


- قال-: و أما على القول بعدم إفادته ذلكك بمجرده- بل لا بد معه من النيه كما عليه آخرون, لاستصحاب بقاء عدم الملكيه» و 
اختصاص ما مر من النصوص بحكم التبادر بصوره مقارنه النيه لترتب اليد- فكذلك. لما 


.١ الوسائل- الباب- #"- من أبواب الصيد- الحديث‎ ١ -١ 
؟- ” الوسائل- الباب- /ا- من أبواب الصيد.‎ 
.١ الوسائل- الباب- 8- من أبواب الصيد- الحديث‎ ©” -* 


5 31 ص: أفرف 


عرفت من الظهور المستفاد من وجه اختصاص النصوص بتلكك الصوره. فلا يلتفت إلى احتمالات منافيه للملكيه. كأن فعل ذلكك 
به عبثا من غير قصد التملكك). 


وهو كما ترى لا يصلح جوابا عما تقتضيه إطلاق النصوص المزبوره الذى لو لا الإجماع لكان شاملا لمعلوم الملكيه. 


و أضعف من ذلك دعوى معارضه أصاله الإباحه بأصاله عدم تملك الصائد المقطوعه بما دل على تملكه لما يصيده كتابا (1) و 
سئة ( 15 


المقتصر فى الخروج منه على المملوكك خاصه لا غيره» فلا يقدح احتمال كون الطير مملوكا و لو لكونه متكونا من بيض 
مملوك أو غير ذلكك مما لا ينافى إطلاق الأدله المزبوره الذى مقتضاه عموم الحل إلا للمملوك لا خصوص المباح منه» و مع 
التسليم فلا ريب فى صلاحيه الأصل لتنقيح ذلككء و إلا لم يحل الصيد أصلاء لاستحاله العلم بكونه مباح الأصل أو تعسره؛ كما 
هو واضح. 


و أضعف من ذلكك ما ذكره من الاستفاده من الصحيح المزبور التى لا ترجع إلى حاصل يصلح لأن يكون دليلا شرعيا بعد تسليم 
العمل بما فى الصحيح المزبور من وجوب الدفع بمجرد الدعوى التى لا تهمه فيها إذا لم يحصل العلم منهاء و ربما أمكن إراده 
ذلكك من الصحيح» خصوصا مع فرض كون المراد من العلم الذى عليه المدار الطمأنينه. 

و بذلكك كله يتجه الأخذ بإطلاق الأدله» خصوصا مع احتمال عدم اليد أو احتمال كونها غير صالحه للملكك بإحرام أو ارتداد 
فطرى أو نحوهما إلا إن ظاهر من تعرض للحكم هنا ممن وقفنا على كلامه عدم الفرق بين الطير و غيره» و بين القص و غيره من 


الآثار التى تدل على حصول اليد المقتضيه 


١ -١‏ سوره المائده: ه- الآيه ؟. 


1- 7 الوسائل- الباب- ١‏ و” و5 و غيرها- من أبواب الصيد. 


5-2 31 ص: زفرفا 


للملك. و بين ملكك الجناح و عدمه مع فرض عدم الأثر» و لذا قال فى كشف اللثام فى شرح عباره الفاضل: «لو كان مالكا 
جناحه أو ساقطه و لا أثر عليه لملكك فهو لصائده). 


و كذاقول المصنف فى مقابل ذى الأثر و إن كان مالكا جناحه فهو لصائده إلا أن يكون له مالكك و لو مجهولاء فيكون لقطه و 
على هذا لو انتقلت الطيور من برج إلى آخر لم يملكها الثانى مع فرض أنها كانت مملوكه لذى البرج الأول. 


و بالجمله لا فرق عندهم بين الطير و غيره من الصيدء إن كان فيه أثر يدل على اليد جرى عليه حكم اللقطه. و إلا كان لآخذه. و 
هو إن تم إجماعا كان هو الحجه التى يمكن تنزيل النصوص المزبوره عليه» و إلا كان المتجه ما سمعت. 


و بيض الطير تبع للأنثى» فمع فرض وجود المالكك لها يكون ملكا له كغيره من الحيوانات غير الآدمى. 


ولو كان الحمام المتحول من برج إلى آخر مباحا ففى دخوله فى ملك صاحب البرج ما تقدم من الكلام فيما إذا عشش فى 
داره طائر» نعم فى المسالكك أن البرج أولى بالملكك من ذلكك. لأنه يقصد لذلكء و قد عرفت أن المدار على صدق الحيازه و 
الدخول تحت اليد و القبضه. 


ولو شكك صاحب البرج فى أن الحمام الداخل من المباح أو ملكك الغير و لا أثر لليد عليه فهو أولى به. لإطلاق الأدله» نعم فى 
المرسل 210 


النهى عن حمام الأمصارء و يمكن حمله على الكراهه أو على المعلوم أن له مالكا. 


ولو علم اختلاط ملكك الغير بملكه فان كان محصورا اجتنب الجميع حتى يصالح. و كذا فى الاجتناب لو اختلط المملوكك للغير 
بالمباح و كان 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ع"- من أبواب الصيد- الحديث ؟. 


5-2 31 ص: ارذرفا 


محصورا. نعم إن لم يكن محصورا جازء و فى المسالكك «و من هذا الباب ما لو انثالت حنطه انسان على غيره أو انصب مائع فى 
مائع و جهل المقدار فالحكم كما ذكر فى اختلاط الحمام, و الطريق التخلص بالصلح, و لو ملكك انسان ماءا بالاستقاء و نحوه ثم 
صبه فى نهر لم يزل ملكه عنه؛ و لكن لا يمنع الناس من الاستقاء. لأمنه غير محصور» قلت: لا يخفى عليك ما تقتضيه القواعد 
العانه قن للك و رمو الله العالم. 


[المسأله التاسعه ما بقطع من السمك بعد إخراجه من الماء ذكى] 


المسأله التاسعه قد عرفت فى ما تقدم أن ما يقطع من السمكك حال حياته بعد تذكيته ب إخراجه من الماء مثلا ذكى» سواء ماتت 
أو وقعت فى الماء مستقره الحياه» لأنه مقطوع بعد تذكيتها و ليس هو من الأجزاء المبانه من حى المحكوم بأنها ميته المراد بها 
المقطوعه قبل تذكيته» كما هو واضح. و الله العالم. 


[المسأله العاشره إذا أصابا صيدا دفعه فان أثبتاه فهو لهما] 
المسأله العاشره: 
إذا أصابا صيدا دفعه فان تساويا فى سبب الملكك بأن أثبتاه فهو لهما و فى المسالكك «و ذلكك بأن يكون كل واحد منهما مذففا 


أو مزمنا لو انفرد» و كذا لو كان أحدهما مزمنا لو انفرد بأن كسر الجناح و الآخر مذففا لو انفرد» لأن كل واحد من المعنيين يثبت 
الملكك, و لا 


فرق بين أن يتفاوت الجراحتان صغرا و كبرا أو يتساويان, و لابين أن يكون فى غير المذبح أو فيه أو أحدهما فيه و الآدخر 


خارجه). 


قلت: لا فرق بين أن يكون جرح كل منهما كذلك و عدمه بعد استناد الإثبات إلى مجموعهما الذى هو سبب الملككء إذ الفرض 
نعم لو كان أحدهما جارحا و الآخر مثبتا فهو للمثبت منهما و لا ضمان على الجارح, لأن جنايته لم تصادف ملكا لغيره. 

ولو اشتبه الحال بأن جهل المثبت منهما بعد العلم بأنه أحدهما ف عن بعض الصيد بينهما ظاهراء لاتحاد نسبتهما إليه و استحاله 
الترجيح من غير مرجح. و إن كان الأحوط أن يستحل أحدهما من الآخر. 

و لكن لو قيل يستخرج المثبت منهما الذى هو المالكك بالقرعه كان حسنا لأن الفرض العلم بكونه أحدهماء و لا قاعده شرعيه 
تقتضى الاشتراكك أو التعيين» فيكون من المشكل الذى له القرعه. 

هذا و علل فى المسالك احتمال القرعه فى الفرض بأنا لا نعلم أن أحدهما أثبته دون الآخرء و الاشتراكك يوجب تمليك من 


ليس بمقطوع الملكء و القرعه لكل أمر مشكلء و هذا أولىء و لو علمنا أن أحدهما المذفف و شككنا فى الآخر هل له أثر فى 
الازمان و التذفيف أم لا؟ 


فالوجهانء و أولى بالقرعه هناء لان ملك المذفف معلوم دون غيره. 


قلت: لا يخفى عليك ما فيه من عدم موافقه مفروض المتن للتعليل المزبور» نعم هو موضوع آخر كما ذكره فى القواعد قال: ١و‏ 
لو أصاباه دفعه و كان أحدهما مزمنا أو مذففا دون الآخر فهو له» ولا ضمان على الآخره و إن احتمل أن يكون الازمان لهما أو 


لأحدهما فهو لهماء و لو 


علمنا أن أحدهما مذفف و شككنا فى الثانى للمعلوم النصف و النصف الآخر موقوف على التصالح, و لو أثبته أحدهما و جرحه 
الآخر فهو للمثبت, و لا شى ء على الجارح» و لو جهل المثبت منهما اشتركاء و يحتمل القرعه). 


و فى كشف اللثام فى شرح قوله: «على التصالح)» قال: «أو يتبين الحال» للإشكالء و قد يقال: يكون بينهما نصفين» فيكون للأول 
ثلاثه أرباعه و للثانى ربعه» كمتداعيين فى نصة ٠‏ عين بيد ثالث مع الاتفاق على تفرد أحدهما بالنصف الآخر و تعارض البينتين». 


قلت: لا يخفى عليك ما فيه» كما لا يخفى عليكك ما تقتضيه القواعد العامه فى ذلككء و الله العالم. 


عنامي 

نسم الله الرستدى اريم ب التدمك للااوق' العالعنق» واميلى الله على سيكو اله الظاهرين: 
[كتاب الأطعمه و الأشربه] 

اشاره 


كتاب معرفه أحكام الأطعمه و الأشربه التى هى من المهمات للإنسان باعتبار كونه جسدا لا يمكن استغناؤه عنهماء قال الله تعالى 
للا وَ ما جَعَلَْامُع جسَداً لا يَأكلُونَ الطّعام؛ مع التوعد الشديد كتابا و سئه على تناول المحرم منهماء حتى 


قال رسول الله (صلى الله عليه و آله) (5): «أى لحم نبت على الحرام فالنار أولى به؛ 


و من المعلوم المقرر فى الأصول أن العقل و الشرع تطابقا على أصاله الإباحه و الحل فى تناول كل ما لم يعلم حرمته من الشرع و 
لو لاشتماله على ضرر فى البدن من المأكول و المشروب. 


قال الله تعالى شأنه () فى مقام الامتنان على عباده «هُوَ الَذِى حَلَقَ لَكمْ ما فى الْأَرْض جَمِيعاً 
اك لاسونه الأناة الات الكن ير 


-١‏ ” مجمع الزوائد ج ٠‏ ص 79١‏ و فيه «أيما عبد نبت لحمه من سحت.» 
# . "ا سوره البقره: 7- الآيه 594. 


5 3 ص: خرف 


و 


فالعا ًا النّاسٌ كلوا مما فى الأْض لان َيِه (1) اقُلّ: لا أجدُ فى ما أوجى إِلَىّ مَُرّماً عَلى طاعِم يَطَعَمَة إِنَا أنْ يَكونَ مَيَِ 


أؤ دَماً مشفوحاً أ لَحْم خنزير» (5. 


قال الصادق (عليه السلام) (): «كل شى ء مطلق حتى يرد فيه نهى'. 
و قال (عليه السلام) أيضا (5): «كل شىء يكون فيه حلال و حرام فهو لكك حلال أبدا حتى تعرف الحرام منه بعينه فتدعه) 
إلى غير ذلك مما هو مذكور فى كتب الأصول فى مقابل القول بأن الأشياء على الحظر أو الوقف. 


نعم قال اللّه تعالى (0) «يشِكَلُوكك ما ذا أَحَلّ لَهُمْ قَلْ: أحَلّ لَكمٌ الطَيّبِاتٌ و الطيب و إن أطلق على الحلال كقوله تعالى (2) 
«كلوا مِنْ طَيِباتِ ما رَرَفُناكم)*- و يقابله إطلاق الخبيث على الحرام فى قوله تداك قار لذ تشهرا الح دونه لد لاصو صل 
الطاهر فى قوله تعالى (0) «قَتَيَمَمُوا ضَ عيداً طَيُباً)* و على ما لا أذى فيه فى النفس و البدنء كما يقال: زمان طيب» أى لا أذى فيه 


من حر أو برد إلا 


.١1288 الآيه‎ -١7 سوره البقره:‎ ١ -١ 

؟- ١‏ سوره الأنعام: ع- الآآيه 158. 

*- ”# الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب صفات القاضى- الحديث 2٠‏ من كتاب القضاء. 
؟- 5 الوسائل- الباب- 5- من أبواب ما يكتسب به- الحديث ١‏ من كتاب التجاره. 

ه- ه سوره المائده: ه- الآيه ؟. 

ع- 2 سوره البقره: ؟- الآيه .١7/7‏ 

/ا- لاسوره البقره: ؟- الآيه /781. 


8-8 سوره النساء: © الآيه ع. 


أن الأولين غير مرادين هنا ضروره عدم الفائده فى الجواب على الأول منهماء بل و على الثانى الذى هو توقيفى من الشارع؛ بل 
فى المسالكك و لا الثالث؛ لأن المأكول لا يوصف به و إن كان فيه منع واضح. 


ثم قال: «فتعين أن يكون المراد ردهم إلى ما يستطيبونه و لا يستخبثونه» فردهم إلى عادتهم و ما هو مغرز فى طبائعهم؛ و لأن 
ذلك هو المتبادر من معنى الطيب عرفاء و سيأتى فى الأخبار ما ينبه عليه» و المراد بالعرف الذى يرجع إليه فى الاستطابه عرف 
الأوساط من أهل اليسار فى حاله الاختيار دون أهل البوادى و ذوى الاضطرار من جفاه العرب. فإنهم يستطيبون ما دب و درجء 
كما سثل بعضهم عما يأكلون فقال: كل ما دب و درج إلا أم جنين» فقال بعضهم: لتهن أم جنين العافيه لكونها أمنت أن تؤكل». 
وفيه أن أكلهم ذلك لا يقتضى استطابتهم له. 


و منه يعلم ما فى مجمع البرهان قال: «معنى الخبيث غير ظاهر إذ الشرع ما بينه» و اللغه غير مراده» و العرف غير منضبطء فيمكن 
أن يقال: المراد عرف أوساط الناس و أكثرهم حال الاختيار من أهل المدن و الدور لا أهل الباديه لأنه لا خبيث عندهم. بل 
يستطيبون جميع ما يمكن أكله. فلا اعتداد بهم» بل ربما نوقش أيضا بأنه إن أراد إحاله التنفر و الاشمئزاز إلى عرفهم فهو إنما 
يتم لو علم أنه معنى الخباثه و هو بعد غير معلوم؛ و إن أراد إحاله الخباثه إلى غيرهم فلا عرف لها عند غير العرب, لأنها ليست 


من لغتهم و لم يتعين مرادفها فى لغتهم. 


هذا مع أن طباع أكثر أهل المدن العظيمه أيضا مختلفه فى التنفر و عدمه جداء كما لا يخفى على من اطلع على أحوال سكان 
بلاد الهند و التركك و الإفرنج و العجم و العرب فى مطاعمهم و مشاربهم, و لذا خص بعض بعرف 


بلاد العربء و هو أيضا غير مفيد. لأن عرفهم فى هذا الزمان غير معلوم مع أنه لو كان مخالفا للغه لم يصلح مرجعاء و كذا عرفهم 
فى زمان الشرع. 


و بالجمله لا يتحصل لنا اليوم من الخبائث معنى منضبطا يرجع اليه» فيجب الاقتصار فيها على ما علم صدقها عليه قطعاء كفضله 
الإنسان. بل فضله كل ما لا يؤكل لحمه من الفضلات التحتيه المنتنه» و كالميتات المتعفنه و نحوهاء و الرجوع فى البواقى إلى 
الأصل الأول» و لا يضر عدم حجيه بعض العمومات المبيحه للأشياء لتخصيصها بالمجملء إذ الأصل العقلى و الشرعى فى حليه 


وربما يؤيد ذلكك بأن عقاقير الأدويه المركبه تنفر عنها غالب الطباع و تشمئز منها أكثر النفوس مع أنها ليست خبيثه عرفا و لا 
محرمه شرعاء بل ربما كان عدم الاعتياد سببا فى تنفر الطبع» كما فى الجراد الذى تنفر عنه طباع العجم دون العرب, و كالحيه و 
الفأره و الضب و نحوها التى تنفر عنها طباع أهل المدن دون أهل الباديه» و ربما كانت الحرمه الشرعيه سببا فى ذلكك كالختزير 
الدى.ستطيةه التصضاو دوق المسلمي: 


إلا أنه لا يخفى عليكك ما فى الجميع» ضروره كون المراد من الخبيث الذى هو عنوان التحريم هو ما يستخبثه الإنسان بطبعه 
السليم من آفه من حيث ذاته و ينفر منه و يشمئز منه» من غير فرق بين العرب و العجم و أهل المدن و الباديه و زمان اليسار و 
غيره» إذ هو معنى قائم فى المستخبث لا يختلف باختلاف الأزمنه و الأمكنه و الناسء و يقابله الطيب الذى هو كذلكء فلا عبره 
بنفره بعض الطباع؛ لعدم تعود أو لعدم ملائمه لخصوص ذلك الطبع أو لغير ذلك مما يكون سببا للنفره لا من حيث الطبع 
الأفناق امسقم كفاءرين غالت أفرادة: 


أو يقال: إن المراد بيان سهوله هذه المله و سماحتها و عدم الحرج 


5-2 0ه ص: حرف 


فيها و عدم التكليف الابتلا-ئى فيهاء كما اتفق لبنى إسرائيل الذين حرم عليهم بعض الطيبات بسبب أفعالهم» و إن المحرم فيها 
العرانك وو البكلن قرا النلى :تعمد الرعو قن الدضر لياه 


قال المفضل :)١1(‏ «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): لم حرم الله الخمر و الميته و الدم و الدم و لحم الختزير؟ قال: 


إن الل تبارك و تعالى لم يحرم ذلكك على عباده و أحل لهم ما سواه من رغبته منه فيما حرم عليهم و لا زهد فيما أحل لهم و 
لكنه خلق الخلق, فعلم ما تقوم به أبدانهم و ما يصلحهم., فأحله لهم و أباحه تفضلا منه عليهم به لمصلحتهم, و علم ما يضرهم 
فنهاهم عنه و حرمه عليهم, ثم أباحه للمضطر و أحل له فى الوقت الذى لا يقوم بدنه إلا به فأمره أن يتناول منه بقدر البلغه لا غير 
ذلكك- ثم قال-: أما الميته فإنه لا يدمنها أحد إلا ضعف بدنه و نحل جسمه و وهنت قوته و انقطع نسله» و لا يموت آكل الميته 
إلا فجأه. و أما الدم فإنه يورث أكله الماء الأصفرء و يبخر الفم و يورث الكلب و القسوه فى القلب و قله الرأفه و الرحمه حتى لا 
يؤمن أن يقتل ولده و و الديه؛ و لا يؤمن على حميمه؛ و لا يؤمن على من يصحبه و أما لحم الخنزير فان الله تباركك و تعالى 
مسخ قوما من صور شتى مثل الخنزير و القرد و الدب و ما كان من المسوخ, ثم نهى عن أكل المثله (عن أكل الثلاثه خ ل عن 
أكله مثله خ ل) لكيلا- ينتفع الناس به و لا يستخفوا بعقوبته» و أما الخمر فان اللّه حرمها لفعلها و فسادهاء و قال: مدمن الخمر 
كعابد وثن يورثه الارتعاش» و يذهب بنوره» و يهدم مروته» و يحمله على أن يجسر على المحارم من سفكك الدماء و ركوب 
الزناء و لا يؤمن إذا سكر أن يثب على محرمه و هو لا يعقل ذلككء و الخمر لا يزداد شاربها 


أت ة الوسائلالبايت افق أبزات الأطفية التسدرمت الحديث د 


ج عثا ص: 761 

إلا شرا» 

إلى غير ذلك من النصوص )١1(‏ 

الوارده فى بيان علل تحريم ما حرمه عليهم. 
ولذا 


ورد 420 أنه «سألوا النبى (صاى الله عليه و آله) عند ذلك عما أحل لهم فقال: أحل لكم الطيبات كما حكاه اللّه تعالى شأنه 
بقوله 020: 


يَسْتَلُوكك ما ذا أجل لَهُعْ قُلْ: أجل لَكمٌ الطْيباتٌ وَ ما عَلَمّْها 
إلى آخرها. 


و حينئذ يكون الحاصل أن المراد بيان أن الذى حرمه عليهم من الخبائث بخلاءف ما أحله لهمء فإنه من الطيبات» لا أن المراد 
جعل ذلك عنوانا للحل و الحرمه حتى يشكل باختلافه باختلاف الناس و يرمى لذلكك بالإجمال. 


و على كل حال ف النظر فيه أى الكتاب المزبور يستدعى بيان أقسام سته: 

[القسم الأول فى حيوان البحر] 

الأول: 

فى حيوان البحر و لا يؤكل منه إلا ما كان سمكا أو طيرا بلا خلاف أجده فيه بينناء كما اعترف به فى المسالكك. بل عن الخلاف 


و الغنيه و السرائر و المعتبر و الذكرى و فوائد الشرائع الإجماع عليه» و هو الحجه بعد تبينه على 


1ت] الوسانز سةالبايت :امن أبوات الأطفية التحرمة. 


؟- 7 الدر المنثور- ج ١‏ ص 189. 
9- "ا سوره المائده: ه- الآيه ؟. 


ج02 ص: غرف 
وجه يمكن دعوى تحصيله. و إن وسوس فيه بعض متأخرى المتأخرين لاختلاف الطريقه. 


مضافا إلى عموم ما دل على حرمه الميته )١(‏ بناء على إراده مطلق ما فارقته الروح منهاء أو على أن الأصل عدم حصول التذكيه 
الشرعيه المسوغه للأكل فى كل ما شكك فيه من الحيوان. 


و إلى ما عساه يظهر من 
موثق الساباطى (7) المسؤول فيه عن الربيثا فقال: «لا تأكله فإنا لا نعرفه فى السمكك يا عمار) 
ولا يقدح فى حجيه العله فيه عدم العمل فى مورده باعتبار معارضته بما هو أقوى منه مما يدل على كونه من السمكك (00. 


و بذلك كله ينقطع أصل البراءه و الإباحه؛ بل و يخص عموم حل الصيد الشامل لما عدا السمكك و ما دل على حل الأزواج 
الثمانيه و غيرها من الكتاب و السنه. 


بل قد يقال بتبادر السمكك خاصه من الأول و لو لكونه المعهود صيده من البحر و المذكور فى مقام الامتنان على العباد بقوله (8) 
الخماً طريًاا:* خصوصا بعد ملاحظه اقتضاء إراده العموم منه حل كثير من حيواناته المحرمه إجماعا و كتابا و سنه (8) 


للضرر أو الخباثه أو غيرهما على وجه يكون الخارج أكثر من الداخل. 


بل لعل الثانى أيضا منصرفء للتبادر و غيره إلى حيوان البر خاصهء 


.* سوره المائده: ه- الآيه‎ ١ -١ 

”ا الوساكز سالباتت #اادهق آبوات الأطعجة النشريفت الحلنيك 7 
سانا الوسائل تلبات #احين أبواك الأطعمة الندرد 

عع سوره النحل: ١8‏ الآيه .١5‏ 

ف- 3 الوسائل ب الابب كقدمن أبرات الأطعيه المعدريه: 


5 31 ص: إرففا 


)١( المرسل‎ 

«كل ما كان فى البحر مما يؤكل فى البر مثله فجائز أكله» و كل ما كان فى البحر مما لا يجوز أكله فى البر لم يجز أكله) 
- مع خروجه عن الحجيه فضلا عن قصوره عن المعارضه- موافق للعامه» 

كالصحيح 250 

«١كل‏ شى ء فى البحر ليس له قشر مثل الورق ليس بحرام؛ و إنما هو مكروها 

والخبر 70 

«عن أكل لحم الخزء قال: كلب الماء» إن كان له ناب فلا تقربه و إلا فأقربه). 


و حينئذ فوسوسه بعض متأخرى المتأخرين فى الحكم المزبور أو ميله إلى الحل فى الجمله- بل ربما حكى عن الصدوق أيضا و 
إن كنا لم نتحققه- فى غير محله؛ نعم لا خلاف بين المسلمين بل و غيرهم فى حل السمكك منه بل لعله من ضرورى الدين. 


كما لا خلاف معتد به بين المؤمنين فى اشتراط ذلكك بأن يكون له فلس أى قشر كالورق سواء بقى عليه كالشبوط و البياح أو لم 
يبق كالكنعت الذى هو حوت سيئه الخلق تحتكك بكل شى ء فيذهب فلسهاء و لذا لو نظرت إلى أصل أذنها وجدته فيه. 


أما ما ليس له فلس فى الأصل كالجرى ففيه روايتان (5): أشهرهما روايه التحريم بل هى إن لم تكن متواتره فمقطوعه المضمون 
باعتبار تعاضدها و روايتها فى الكتب الأربعه و غيرها و تعدد كيفيه دلالتها. 


(فمنها) فى خصوص الجرى نهيا و تصريحا بالحرمه أو بالكراهه (0) 


١ الوسائل ب البايت الأحدمق آبوات الأطعنه التدرهة الحديق‎ ١21 

37ت الوسائز سا البايت هت من أبوات الأطعية المحرمهه الخعدديك 18 

عت #الوبيائل د الباحت وتسمى أبواك الأطعمة اليد عد اللعديك ٠"‏ 

د الوسائل-الباب :264 هن أبوات الأطعمه المبحرعه: 

ه- ه الوسائل- الباب- 5- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث # ولاو 8١و2١‏ و17. 


5-2 31 ص: عع" 


المراد منها ذلككء و النهى عن بيعه )١(‏ و ضرب أمير المؤمنين (عليه السلام) بالدره من يفعل ذلكك و نداؤه فى الأسواق بذلكك 
زهة 


و أن التجنب عن ذلك من شرائط محض الإسلام و من الايمان (5) 
وغير ذلك من وجوه الدلاله. 

(و منها) النهى عن بيع ما لا قشر له من السمكك (6) 

الذى يظهر من النصوص (8) 

أنه هو علامه الحل و الحرمه. 

(و منها) التصريح بكونه و الزمير و المارماهى من المسوخ (2) 
التى قد عرفت النهى عن أكلها فى خبر المفضل (/) 


السابق و غيره (4) 


بل و عملات بل عن الخلاف و الغنيه و السرائر الإجماع عليه» بل لعله كذلك. إذ لم نجد مخالفا إلا ما يحكى عن القاضى و 
الشيخ فى النهايه التى هى متون أخبارء مع أنه فى كتاب المكاسب منها جعل التكسب بالجرى و غيره من السمكك الذى لا يحل 
أكله من المحظورء بل قال فى باب الحدود منها: «و يعزر إن أكل الجرى و المارماهى أو غير ذلكك من المحرمات» فان عاد أدب 
ثانيه» فان استحل شيئا من ذلكك وجب عليه القتل» و مقتضاه كونه من ضرورى المذهب أو الدين» فليس حينئذ إلا القاضى الذى 
هو من أثباعه. و يمكن إرادته الحرمه من الكراهه. 


فمن الغريب بعد ذلك ميل بعض الناس إلى القول بالكراهه جاعلا لها وجه جمع بين الأخبار التى لا يخفى على من لاحظها إباء 
جمله منها 


١غ ١‏ الوماكد البات2 كد هق أبوات الأطعمه المخرمه- الحديث 1١‏ 

؟- 7 الوسائل- الباب- 4- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث ”. 

#- ” الوسائل- الباب- 8- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث 4 و .٠١‏ 
غك © الوسائل د الباند دهن أبرات الأطعمة الميعرمه- الحديث ور 


8ب :8ه الومائل - الباب- كت من أبوات الأطفمه المحرمه- الحدرت ع 
ع © الوسائل- الباب- 4 من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث ه. 
/ا- / الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث .١‏ 
83 الوسائل -"الباف- ١ح‏ اسن أبؤات الأطعمهالمحرمه: 


5 31 ص: حرف 


لذلك, على أن الجمع بذلك فرع التكافؤ المفقود هنا من وجوه: منها موافقه روايه الحل للعامه التى جعل اللَّه الرشد فى خلافهاء 
بل لا يخفى على من لاحظها الإيماء فيها لذلك. 


قال زراره فى الصحيح (1): «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن الجريثء فقال: و ما الجريث؟ فنعته له؛ فقال لا أَجِدٌ فى ما أوحى 
إِلَىَ مُحَوّماً على طاعم يَطَعَمُهُ (5)- إلى آخرها ثم قال-: لم يحرم اللّه شيئا من الحيوان فى القرآن إلا الختزير بعينه. و يكره كل 
شىء ليس له قشر مثل الورق» و ليس بحرام, و إنما هو مكروه). 


وميد يق سالج فى لفحت 864 أيفباة الك أباعند الله (عليد اسلف )عق الخرى و المارساهى بو الزشير وها اليس اله قشر 
حرام هو؟ 

فقال: يا محمد اقرأ هذه الآيه التى فى الأنعام: قل: لا أجد فيما أوحى قال: فقرأتها حتى فرغت منهاء فقال: إنما الحرام ما حرم الله 
و رسوله فى كتابه. و لكن قد كانوا يعافون أشياء فنحن نعافها). 


و لهذين الصحيحين مال أو قال بعض متأخرى المتأخرين إلى الحل جامعا بينهما و بين غيرهما من النصوص بالكراهه؛ ل 
صحيح الحلبى (5) عن الصادق (عليه السلام) «لا يكره شىء من الحيتان إلا الجرى/ 
و خبر حكم (2) عنه (عليه السلام) أيضا «لا يكره شى ء من الحيتان إلا الجريث). 


لكن عن الشيخ فى كتابى الأخبار إباحه ما عدا الجرى من السمكك و قال: «الوجه فى الخبرين المزبورين أنه لا يكره كراهه 
التحريم إلا 


أكأ1 الوسانابالبايت وذمق أبؤات الأطنية البسرميت العدديك 4 
؟- ١‏ سوره الأنعام: ع- الآآيه 150. 

لات الوبيانا حاليائيت قصهيع أبواتن الأطعيه المسرييت الفذ يك ١‏ 
عن الوبيافز م البايت كدون آبوات الأطعية المخرييه افعو يك 117 
8-8 الرساف انايد كفعهمق آبزات الأطفية التيعرمة- التعددية 1 


9 0 ص: مرا 
الجرى و إن كان يكره كراهه الندب و الاستحباب» و ظاهره التفصيل بين الجرى و غيره. 


ولاريب فى ضعف الجميع» للنصوص التى إن لم تكن متواتره فهى مقطوعه المضمون باعتبار كثرتها و تعاضدها و روايتها فى 
الكتب الأربعه و غيرها فى الجرى و غيره مما لا قشر له. 


قال محمد بن مسلم فى الصحيح (1): «أقرأنى أبو جعفر (عليه السلام) شيئا من كتاب على (عليه السلام) فإذا فيه أنهاكم عن 
الجرى والزمير والمارماهى والطافى والطحال»). 


وقال سماعه (5): «قال الصادق (عليه السلام): لا تأكل الجريث و لا المارماهى و لا طافيا و لا طحالاء لأنه بيت الدم و مضغه 
الشيطان). 

وفى 

خبر حبابه الوالبيه 50 


«رأيت أمير المؤمنين (عليه السلام) فى شرطه الخميس و معه دره لها سبابتان يضرب بها بياعى الجرى و المارماهى و الزمان و 


يقول لهم: يا بياعى مسوخ بنى إسرائيل و صيد بنى مروانء فقام إليه فرات بن آصف (أحنف ظ) فقال: ما صيد بنى مروان؟ 
قال: أقوام حلقوا اللحى و فتلوا الشوارب فمسخواا. 
وفى 


حر دان بن سند 1 قال :سال اناك بى كامل أبااعييك الله (عليه السلام) و أنا حاضر عنده عن الجرىء فقال: وجدنا فى 
كتاب على (عليه السلام) أشياء من السمكك محرمه؛ فلا تقربه: ثم قال أبو عبد الله (عليه السلام): ما لم يكن له قشر من السمكك 
فلا تقربه). 


و قال الكلبى النسابه (8): «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الجرى فقال: إن الله مسخ طائفه من بنى إسرائيل» فما أخذ منهم 


1-1 الوسائلب الايد هذمق أبزات الأطفية التسدرمتت اللحديث 1د 
؟- 7 الوسائل- الباب- 4- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث ؟. 
كت" الوسائلت البابت فت من أبوات الأطعمه الميحرمه- اليحديك + 
ع- ع الوسائل- الباب- 4- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث 8. 
- 8 الوسائل- الباب- 4- .من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث ه. 


اج 78 ص: 71517 
بحرا فهو الجرى و الزمير و المارماهى و ما سوى ذلكك. و ما أخذ منهم برا فالقرده و الخنازير و الوبر و الورك و ما سوى ذلك). 
و فى الفقيه 


قال الصادق (عليه السلام) (0): «لا تأكل الجرى و لا المارماهى و لا الزمير و لا الطافى» و هو الذى يموت فى الماء» فيطفو على 


راس الماع 

و بإسناده عن محمد بن مسلم (5) عن أبى جعفر (عليه السلام): 
«لا تأكل الجرى و لا الطحال). 

و بإسناده أيضا إلى حبابه الوالبيه () 


«سمعت مولاى أمير المؤمنين (عليه السلام) يقول: إنا أهل بيت لا نشرب المسكر و لا نأكل الجرى و لا نمسح على الخفين» فمن 
كان من شيعتنا فليقتد بنا و ليستن بسنتنا». 


وعن الرضا (عليه السلام) فى كتابه إلى المأمون المروى فى العيون (5) 


«محض الإسلام شهاده أن لا إله إلا اللّه- إلى أن قال-: و تحريم الجرى من السمكك و السمكك الطافى و المارماهى و الزمير و 
كل سمكك لا يكون له فلس». 


وفى 


خير عرق الله النروف عو نان فاتك القيعه 181 عن الصادق (عليه السلام) «من أقر بسبعه أشياء فهو مؤمن: البراءه من الجبت 
والطاغوت. و الإقرار بالولايه» و الايمان بالرجعه» والاستحلال للمتعه» و تحريم الجرىء و المسح على الخفين). 


و خبر الأصبغ بن نباته (2) عن على (عليه السلام) «لا تبيعوا الجرى و لا المارماهى و لا الطافى). 


«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن 


ا | الوسائل- الباندت فدمن أيوات الأطعمه المخرمه- اللعديت ع 
اك ؟الوسائل<الباب- هد من أبرات الأطعمه المحرمه- الحديث /3 
ماد # الوشائلبالباب-9د .مق أبوات الأطعمه الميحرمه- الحديث :7 


- 8 الوسائل- البابن- 4- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث 5. 

ه- ه الوسائل- الباب- 4- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث .٠١‏ 
8- ث الوسائل- الباب- 4- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث .1١‏ 
/- / الوسائل- الباب- 4- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث ؟١.‏ 


00 
الجريثء فقال: و الله ما رأيته قط و لكن وجدناه فى كتاب على (عليه السلام) حراما». 

و خبر أبى بصير )١(‏ 

«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عما يكره من السمككء فقال: أما فى كتاب على (عليه السلام) فإنه نهى عن الجريث». 
و خبر أبى سعيد (5) 


«خرج أمير المؤمنين (عليه السلام) على بغله رسول الله (صلى الله عليه و آله) فخرجنا معه نمشى حتى انتهى إلى موضع أصحاب 
السمكك فجمعهم. ثم قال: أ تدرون لأى شى ء جمعتكم؟ 


قالوا: لاء قال: لا تشتروا الجريث ولا المارماهى و لا الطافى على الماء» و لا تبيعوه». 


و فى مرسل ابن فضال عن غير واحد من أصحابنا () عن أبى عبد الله (عليه السلام) «الجرى و المارماهى و الطافى حرام فى 
كتاب على (عليه السلام)). 


وفى 

صحيح الحلبى (5) عنه (عليه السلام) أيضا: «لا تأكل الجرى و لا الطحال» فان رسول الله (صلى الله عليه و آله) كرهه؛ و قال: إن 
فى كتاب على (عليه السلام) النهى عن الجرى و عن جماع من السمكك). 

وفى 

خبر الأصبغ بن نباته (ه) عن على (عليه السلام) المروى عن تفسير العياشى «أمتان مسختا من بنى إسرائيل» فأما التى أخذت البحر 
فهى الجريث,ء و أما التى أخذت البر فهى الضباب). 

و فى مرفوع هارون بن عبد الله إلى على (عليه السلام) (2) 


ون حرق كتسدقق اناب :قال تعرفن اللد هلي ولا ركف فتونن عنياة 


أ ] الومانا د الات فأدمق أيزات الأطعيه المشرمه اللعديك ١‏ 
؟- 3 الوسائل- الباب- 4- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث .١18‏ 
عد" الونافا سالبابت- ود مق أبوات: الأطعمه المدرمه- الحديت و1 
عد # الوشائل -البابن- هت من أبوات الأطعمه المحرمه- الحديث 12 
0ه الوسائل- البابت هد مق أبؤات الأطعمه الميعرمه- العديك 3 


8-8 الوسائل - البان- وت مخ أبوات الأطعمه المحرمه- الحديت 7ا, 


د دوك 

فمسخنا الله فبعضنا فى البر و بعضنا فى البحرء فأما الذين فى البحر فنحن الجرارىء و أما الذين فى البر فالضب و اليربوع)». 

إلى غير ذلكك من النصوص الداله على الحرمه فى الجميع من وجوه كما ذكرناه» منها اعتبار القشر فى الحل و عدمه فى الحرمه. 
قال حماد بن عثمان (1): «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): 


الحيتان ما يؤكل منها؟ فقال: ما كان له قشرء قلت: ما تقول فى الكنعت؟ قال: لا بأس بأكله قال: قلت: فإنه ليس له قشرء فقال: 
بلى و لكنها حوت سيئه الخلق تحتكك بكل شى ء» فإذا نظرت فى أصل أذنها وجدت لها قشرا). 


وفى 


خبر السندى عن يونس (1) قال: «كتبت إلى الرضا (عليه السلام) السمكك لا يكون له قشور أ يؤكل؟ قال: إن فى السمكك ما 
يكون له زعاره فيحتكك بكل شىء فتذهب قشوره. و لكن إذا اختلف طرفاه يعنى ذنبه و رأسه فكل)» 


و إن كنا لم نجد من اعتبر العلامه المزبوره لفاقد القشور ولا بأس مع شهاده التجربه لهاء و مرجعها إلى القشور أيضا. 
وفى 


خبر إسحاق صاحب الحيتان () قال: «خرجنا بسمكك نتلقى به أبا الحسن (عليه السلام) و قد خرجنا من المدينه» و قد قدم هو 
من سفر له» فقال: ويحكك يا فلان لعل معكك سمكاء فقلت: نعم يا سيدى جعلت فداككء فقال: انزلواء فقال: ويحكك لعله زهو 
قال: قلت: 


نعم فأريته» فقال: اركبوا لا حاجه لنا فيه) 

والزهو: سمكك ليس له قشور. 

وفى 

خبر عمر بن حنظله 50 

«حملت الربيثا فى صره فدخلت على 

أ 1 الوساند الاب ١1د‏ مق أبوات الأطعمة المغرمه- الحلديث 3 


؟- 7 الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث ؛. 
#د #الومناكل سالباتبك ١١ت‏ مق أبوات الأطعمة المحرمة- الحديث 3 


عاذ © الوسائل الات ؟احامن أبواب الأطعمة المحرس- الحديك ١‏ 


اج 2 صس: 706٠١‏ 

أبى عبد الله (عليه السلام) فسألته عنهاء فقال: كلهاء و قال: 
لها قشر». 

وفى 

خبر حنان بن سدير )١(‏ 


«أهدى فيض بن المختار إلى أبى عبد الله (عليه السلام) ربيثا فأدخلها عليه و أنا عنده؛ فنظر إليهاء فقال: هذه لها قشرء فأكل منها 


و نحن نراه) 
إلى غير ذلكك من النصوصء مضافا إلى ما دل منها على حرمه أكل المسوخ (5) 
التى هى المثله. 


و مع ذلكك كله- مضافا إلى الشهره العظيمه» بل هى إجماع؛ و إلى ما سمعته من محكى الإجماع- لا ينبغى الوسوسه فى الحكم 
المزبور» خصوصا فى مثل هذا الزمان الذى كاد يكون من ضرورى المذهب. 


فمن الغريب وسوسه بعض متأخرى المتأخرين فيه التى نشأت من اختلال الطريقهء و كان المنشأ لها و لأمثالها ثانى الشهيدين؛ بل 
و المصنف فى بعضهاء حتى فى مثل المقام» حيث قال و كذا الزمار و المارماهى و الزهوء لكن أشهر الروايتين 50 


هنا الكراهيه و ظاهره الميل إلى التفصيل بين الجرى و بين الثلاثه» بل كاد يكون صريحه فى النافع؛ و قد سمعت ما حكيناه عن 
الشيخ فى كتابى الأخبار. 
إلا أنه قد ظهر مما ذكرناه من النصوص و الإجماعات و غيرها عدم الفرق بين الجميع فى الحرمه التى يجب حمل ما خالفها على 


التقيه التى هى مرجح آخر لما ذكرنا من النصوص المعتضده بالشهره و محكى الإجماع و غيرهما. 
نعم لا خلاف فى أنه يؤكل الربيثا و الإربيان و الطمر و الطبرانى 
1 | الوسافلالباجت #ااتتمى آبوات الأطضة الميد عت التعديك ١‏ 


بك اوناك حالابت اعريق أبؤات الأطينه الميعيه الحدرية او عرف 
مت # الوشائل تالباتت هد من آبوات الأطعمة المرمة: 


5 م ص: إدركنا 
والإبلامى وغيرها من أصناف السمكك ذى القشورء 


قال محمد بن الطبرى (1): «كتبت إلى أبى الحسن (عليه السلام) أسأله عن سمكك يقال له: الإبلامى و سمكك يقال له: الطبرانى و 
سمكك يقال له: الطمر و أصحابى ينهون عن أكله؛ فكتب: كله لا بأس به. و كتبت بخطى» 


والبس إلة لأن لها قشورا و فلوسا التى هى علامه الحل» لما سمعته من التصوضن 803 


مضافا إلى 


صحبح ابن مسلم () عن أبى جعفر (عليه السلام) «قلت له: يرحمكك الله إنا نؤتى بالسمكك ليس له قشرء فقال: كل ماله قشر من 
السمكك وما ليس له قشر فلا تأكله). 


و قال حماد بن عثمان (6): اقلت لأبى عبد الله (عليه السلام): 

جعلت فداكك الحيتان ما يؤكل منها؟ قال: ما كان له قشر). 

و فى مرسل حريز (8) 

«أن أمير المؤمنين (عليه السلام) كان يكره الجريث و يقول: لا تأكل من السمكك إلا شيئا عليه فلوسء و كره المارماهى). 


و فى خبرى عبد الله بن سنان (2) 


مسعده (/) 


كان على (عليه السلام) بالكوفه يركب بغله رسول الله (صلى الله عليه و آله) ثم يمر بسوق الحيتان فيقول: لا تأكلوا و لا تبيعوا 
ما لم يكن له قشر من السمكك). 


و فى مرسل الصدوق (8) قال الصادق (عليه السلام): «كل من السمكك ما كان له فلوسء و لا تأكل ما ليس له فلس" 


إلى غير ذلك من النصوص التى ينبغى أن يقضى العجب بعد ملاحظتها من الوسوسه 


-١7 الوسائل- الباب- 8- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث عن سهل بن محمد الطبرى» وفى التهذيب ج 1 ص‎ ١-١ 


الرقم /ا؟ عن سهل عن محمد الطبرى. 

"- 1 الوسائل- الباب- 8- من أبواب الأطعمه المحرمه. 
#ب#الوسائلت البات- لت من أبوات الأطفسه المحرمه- الحديك١١.‏ 
*- © الوسائل- الباب- 6- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث 7. 
0- ه الوسائل- الباب- 8- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث ”. 
ع-ء الوسائل- الباب-6- من أبواب الأطعمه المخرمه- الحدديث ع. 
/ا- / الوسائل- الباب- 8- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث 8. 
8-4 الوسائل- الباب- تمن أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث /. 


5-2 3 ص: لوكلا 


فى الحكم المزبور و الحمل على الكراهه التى يأباها حرص على (عليه السلام) و نداوه فى الأسواق و ضربه من يبيعهاء مع أن 
كثيرا من لفظ الكراهه فى المقام يراد منه الحرمه بقرائن عديده فى الخبر )١(‏ 


المتضمن له و غيره؛ و منها 

أنه (عليه السلام) «كان لا يكره الحلال». 

و أما الربيثا فقد سمعت ما دل على حل أكلها فى النصوص (7) 

مضافا إلى 

خبر محمد بن إسماعيل 20 

«كتبت إلى الرضا (عليه السلام) اختلف الناس فى الربيثا فما تأمرنى به فيها؟ فكتب (عليه السلام) لا بأس بها). 
و خبر على بن حنظله (5) 


«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الربيثاء فقال: قد سألنى عنها غير واحدء و اختلفوا على فى صفتهاء قال: فرجعت فأمرت بها 
فجعلت ثم حملتها إليه» فسألته عنهاء فرد على مثل الذى ردء فقلت: قد جئتكك بها فضحككء فأريته إياهاء فقال: ليس به بأس» 


إلى غير ذلكك من النصوص التى لا يقاومها 

موثق عمار (5) عن أبى عبد الله (عليه السلام) «سألته عن الربيثاء فقال: 

لا تأكلهاء فإنا لا نعرفها فى السمككث» 

بعد عدم وجود عامل به» و يمكن حمله على حيوان خارج عن اسم السمككث. 
و أما الإربيان فلا خلاف نصا و فتوى فى حله. 


قال يونس (8: قلت لأبى الحسن (عليه السلام): جعلت فداكك ما تقول فى أكل الإربيان؟ فقال لي ل بأ بذلكك. والإربيان 
ضرب من السمكك). 


وفى فرطل ةو سيو لاعن أن عينةا لله (عليه السلام) 


* الوسائل د البات- دهن أبوات الأطعمه المحرمه- الحديت‎ ١-3 


7 7 الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب الأطعمه المحرمه. 
#الومانا:>ةالايتك 7 ادرمن أبواب الأطممة المغرتت الحدت 2 
دع الوشائلتالباى- #امق أبوات الأطعمه المحرية- الحد رت يز 
ه- ه الوسائل-الباب-7١-‏ من أبواب الأطعمة المخرمه- الحديث ؟. 
8- ث الوسائل - البان- -١7‏ من أبواب الأطعمة المحرمه- الحديث 68. 
/- / الوسائل- الباب-7١-‏ من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث .٠١‏ 


5-2 31 ص: إرذذكاا 


«أنه سثل عن الإربيان» و قال: هذا يتخذ منه شى ء يقال له: الربيثا فقال: كل» فإنه جنس من السمككء ثم قال: أما تراها تقلقل فى 


قشرها). 


هذا كله فى السمكك و أما غيره من حيوان البحر ف لا يؤكل السلحفاه أى الرق و لا الضفادع ولا السرطان بل و لا شىء من 
حيوان البحر ككلبه و خنزيره و غيرهما مما عرفت» لما عرفت. 


وفى 


خبر على بن جعفر )١(‏ عن أخيه (عليه السلام) «لا يحل أكل الجرى و لا السلحفاه و لا السرطانء قال: و سألته عن اللحم الذى 
يكون فى أصداف البحر و الفرات أ يؤكل؟ قال: ذلك لحم الضفادع لا يحل أكله). 


وعاحي 
خبر أحمد بن إسحاق (1) المروى عن مكارم الأخلاق (كتبت إلى أبى تتحمد (علية السلام) أسأله عن الإسقنقور يدخل فى دواء 
الباه و له مخاليب و ذنب أ يجوز أن يشرب؟ فقال: إذا كان له قشور فلا بأس» 


محمول على اراده نفى البأس عنه إذا كان من السمكك. و إلا كان مطرحا نحو ما سمعته فى كلب الماء. 


إنما الكلاكم فى قبول النذكيه لما لاي كل من الحبوان البحرئ على وجنه ترج عن حكم الميعهه سواء كاق له تفن سافله أو لاء 
بناء على لحوق حكم الميته لغير ذى النفس أيضاء قال الفاضل فى القواعد: «و لو ذبح حيوان البحر مثل كلبه و فرسه و غيرهما لم 
يحل» و ليس فيه إلا نفى الحل الذى قد عرفت المفروغيه منه بالنسبه إلى جميع حيوان البحر إلا السمك و الطير. 


لكن قال فى كشف اللثام فى شرح العباره المزبوره: «و لو ذبح حيوان البحر ما يشبه منه ما لا يقبل التذكيه من حيوان البر مثل 
كلبه 


أت الوسائل- البايت #احدمن أبوات الأطعنه التدري- الحديث ١‏ 
لك الوسائل عااليات دوهن أبواى الأطعية المحريت اللقذ يكار 


5-2 31 ص: بزذذنا 


وما يشبه ما يقبلها منه مثل فرسه و ما لا يشبه شيئا منهما غيرهما لم يحل أكله اتفاقاء لما مر من حرمه ما سوى السمككء و لكن 
جميع ذلكك يقبل التذكيه إن كانت له نفس سائله حتى كلبه و خنزيره فيطهر و يجوز استعماله فى غير الأكل للعموم). 


قلت: قد عرفت البحث سابقا فى العموم المزبور على وجه يقطع أصاله عدم التذكيه حتى فى حيوان البحر و حتى ما لا يقبل 
التذكيه شبهه فى البر كالخنزير» فالوجه التوقف فى ذلكك. نعم قد يقال بثبوتها فى كلاب الماء خاصه؛ للسيره و لخصوص بعض 
الأخبار المتقدمه فى لباس المصلى فى الخز )١(‏ أما غيره فجريان التذكيه فيه لا يخلو من بحث. 


ولو سلم ففى خصوص ما تجرى التذكيه فى شبهه فى البر لا مطلقا اللهم إلا أن يثبت عموم يقتضى قابليه كل حيوان ذى نفس 


و أنه يخرج به عن اسم الميته» أو يقال: إن التذكيه المخرجه عن اسم الميته عرفيه لا شرعيه فتقع حينئذ على كل حيوان ذى 


نفسء و هما معا محل للبحث, هذا كله فى ذى النفس. 


أما غير ذى النفس فإجراء حكم التذكيه عليه أشد إشكالا بناء على اجراء حكم الميته بالنسبه إلى استعماله عليه و إن كان طاهراء 
لأن إلحاق تذكيته بتذكيه السمكك بإخراجه من الماء حيا قياس؛ بل قد يشكل جريان حكم هذه التذكيه للجرى و نحوه من 
السمكك المحرم فضلا عنه بناء على أن ثبوتها شرعا للمأكول من السمكك لا مطلقه» و أشكل من ذلكك إجراء التذكيه الذبحيه 


التى هى ظاهره فى ذى النفس لا مطلقاء و قد تقدم بعض الكلام 


1+1 واجمج /ص 5 ا 


اج 78 ص : 166 

فى ذلك فى لباس المصلى )١(‏ و فى كتاب الصيد و الذباحه (؟) فلاحظ و تأمل و احتطء فإن المسأله غير منقحه على وجه 
تستريح النفس فى الحكم بهاء و الله العالم. 

ولو وجد فى جوف سمكه ذكاها بأخذها حيه سمكه أخرى فعن الشيخين و غيرهما حلت إن كانت من جنس ما يحلء و إلا 
فهى حرام و مقتضاه الحل و إن لم يعلم بحياتها حين الأخذ و بهذا روايتان طريق أحدهما السكونى 290 

عن الصادق (عليه السلام) «إن عليا (عليه السلام) سئل عن سمكه شق بطنها فوجد فى جوفها سمكه. قال: كلهما جميعاا 

و الأخرى مرسله إلا أن 


المرسل لها أبان الذى هو من أصحاب الإجماع عن بعض أصحابه (5) عن الصادق (عليه السلام) قال: «قلت: رجل أصاب سمكه 
فى جوفها سمكه. قال: يؤكلان جميعا). 


و لكن من المتأخرين كابن إدريس و الفاضل فى محكى التحرير و ولده و المقداد من منع استنادا إلى عدم اليقين بخروجها من 
الماء حيه الذى هو تذكيه السمككء فتبقى على أصاله عدم التذكيه التى لا يقطعها الخبران بعد الضعف و الإرسال و عدم الجابر و 
إن كان المرسل من أصحاب الإجماع كما بين فى محله. 


ولكن ربما كانت الروايه أرجح استصحابا لحال الحياه المقطوع بها فى الجمله و لو قبل ابتلاع السمكه لها إلى حين الأخذ. 
فيكون 


.9/ راجع ج 8 ص‎ ١-١ 

7-7 راجع ص 197- 148. 

الوسائل- الباب- 8- من أبواب الذبائح- الحديث ؟ من كتاب الصيد و الذباحه. 
- ع الوسائل- الباب- ##- من أبواب الذبائح- الحديث ١‏ من كتاب الصيد و الذباحه. 


5 31 ص: 0 


الخبران مؤكدين للقاعده لا مثبتين حكما مخالفا لهاء فلا يقدح عدم حجيتهماء و لعله لذا مال إليه المصنف هناء بل هو خيرته فى 
النافع و الفاضل فى القواعد. 

لكن لا يخفى عليكك ما فيه من كون الأصل المزبور من الأ-صول المثبته المعارضه باستصحاب الحرمه و بأصاله عدم حصول 
التذكيه المتوقفه على شرط لا ينقحه الأصلء و الفرض عدم حجيه الخبرين: و اللّه العالم. 

ولو وجدت السمكه فى جوف حبه فعن النهايه أكلت إن لم تكن تسلختء و لو تسلخت لم تحل ل 

خبر أيوب بن أعين )١(‏ عن الصادق (عليه السلام) «قلت له: جعلت فداك ما تقول فى حيه ابتلعت سمكه ثم طرحتها و هى حيه 
تضطرب آكلها؟ قال: إن كان فلوسها قد تسلخت فلا تأكلها و إن لم تكن تسلخت فكلها» 

و لكنه مع قصوره و معارضته لما دل (1) على كيفيه ذكاه السمكك ظاهر فى الحيه المضطربه. 

و من هنا قال المصنف الوجه أنها لا تحل إلا أن تقذفها و السمكه تضطرب بل قال و لو اعتبر مع ذلكك أخذها حيه لتحقق الذكاه 
لمثلها كان حسنا ضروره كونها كغيرها من السمكك المعتبر فيه ما عرفتء و ابتلاع الحيه لها لا يوجب حكما آخر لهاء و الخبر 


المزيور بعد عدم حجيته مطرح أو محمول على صوره أخذها حيه. و النهى عن أكلها مع تسلخ فلوسها مخافه الضررء فما عن 
المختلف- من العمل بالخبر المزيور مع اعتباره فى ذكاه السمكك أخذه- واضح الضعفء أو منزل على ما ذكرناه؛ و الله العالم. 


1-1 الرسائلبالبابيت اهن أبوات الأطعيه النهرت- التعد يف 1 
”- ؟ الوسائل- الباب- -"١‏ من أبواب الذبائح من كتاب الصيد و الذباحه. 


52 31 ص: م" 


ولا يؤكل الطافى من السمكك و هو ما يموت فى الماء» سواء مات بسبب كضرب العلق أو حراره الماء أو بغير سبب أو ما يلقيه 
البحر ميتا أو يموت لنضب الماء عنه؛ بلا خلااف أجده بيننا فى شىء من ذلكك فتوى و نصا بل الإجماع بقسميه عليه» بل 
المحكى منهما مستفيض كالنصوص. 


قال الحلبى فى الصحيح :)١(‏ «سألت الصادق (عليه السلام) عما يوجد من السمكك طافيا على الماء أو يلقيه البحر ميتا فقال: لا 
تأكله). 


و قال الشحام (1): «سئل أبو عبد الله (عليه السلام) عما يوجد من الحيتان طافيا على الماء أو يلقيه البحر ميتا آكله؟ قال: لا. 
و قال الباقر (عليه السلام) فى صحيح محمد بن مسلم (0: «لا تأكل ما نبذه الماء من الحيتان» و لا ما نضب الماء عنها. 

و قال (عليه السلام) أيضا فى صحيحه الآخر (5): «لا يؤكل ما نبذه الماء من الحيتان و لا ما نضب الماء عنه). 

و قال الصادق (عليه السلام) فى الموثق (8): «لا يؤكل الطافى من السمك') 

إلى غير ذلك. مضافا إلى ما دل على تحريم الميته من الكتاب (تماو السنه 20/9 

و الإجماع. 


خلافا لأ-كثر العامه من الحل مطلقاء و لبعض منهم؛ ففوق بين الموت بسبب خارج فيحرم؛ و الموت من قبل نفسه فيحل؛ و 
ضعفهما واضح. و لعل 


مرسل المغيره (ه) عن أبى عبد الله (عليه السلام) «و ذكر 


ات 1 الويتائل حا الباجية اده أبواات الآأطعده المشر نهد الحدديك ١ ١‏ 
ا" الوساكل تانايب ادم آبوات الأطعمة النبدر فد اللعديك ١‏ 
#ب#الوسائل > اليايك دهن أبوات الأطعمة النسرن التعديك ". 
دع الويياك سد البايت اسمن أبوات الأطعنه الفح وا اعد رك 2 
82 الرسائ اباد #احمن آبوات الأطعنة الخرنف العليك 7 
ع- ث2 سوره المائده: ه- الآيه *. 

/ا- / الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الأطعمه المحرمه. 

8-8 الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث 8. 


اج 78 ص: 56/8 

الطافى و ما يكره الناس منه» فقال: إنما الطافى من السمكك المكروه ما تغير ريحه) 

على مذاق العامه. 

و كذامايموت فى شبكه الصائد فى الماء الذى فيه حياته أو فى حظيرته كما تقدم الكلام فى ذلك مفصلا )١(‏ و قد حملنا ما 
دل من النصوص (5) 

على ذلكك على الموت خارج الماء فى المصيده» و لعل من ذلكك ما فى 

خبر على بن جعفر () عن أخيه (عليه السلام) «سألته عما حسر عنه الماء من صيد البحر و هو ميت أ يحل أكله؟ قال: 

لاء قال: و سألته عن صيد البحر نجسه فيموت فى مصيدته. قال: إذا كان محبوسا فكل فلا بأس). 


بل و تقدم الكلام أيضا (5) فى أنه لو اختلط الميت بالحى بحيث لا يتميز و أنه قيل: حل الجميع و لكن قد عرفت أن اجتنابه 
أشبه بأصول المذهب و قواعده التى منها باب المقدمه. لكن 


فى الفقيه (2) قال الصادق (عليه السلام): «إن وجدت سمكا و لم تعلم أ ذكى هو أم غير ذكى- و ذكاته أن يخرج من الماء 
حيا- فخذ منه» فاطرحه فى الماء» فان طفا على الماء مستلقيا على ظهره فهو غير ذكىء و إن كان على وجهه فهو ذكىء و كذلكك 
إذا وجدت لحما و لم تعلم أ ذكى هو أم ميته فألق منه قطعه على النار» فان انقبض فهو ذكى و إن استرخى على النار فهو ميته) 


ثم قال: «و روى فى من وجد سمكا و لم يعلم 


.178 ١١ راجع ص‎ ١-١ 

”- ؟ الوسائل- الباب- 8"- من أبواب الذبائح من كتاب الصيد و الذباحه. 
ب الوسائل حالبايك لفق أبورات الأطعيه النشر نت اللعديك ا 

ع- * راجع ص 171. 

8ق الرسائز ه الباجيك اهن آبوات الأطعنه النشرفت اللحلايك ١‏ 


- 31 ص: 53209 


أنه مما يؤكل أو لا فإنه يشق عن أصل ذنبه؛ فان ضرب إلى الخضره فهو مما لا يؤكلء و إن ضرب إلى الحمره فهو مما يؤكل» 
كك 


و فى كشف اللثام «ذكر الصدوق و المفيد و السيد و سلار و بنى حمزه و إدريس و سعيد و الفاضل فى التحرير أنه إذا وجد 
سمكه ولا يدرى أ ذكيه هى أم لا فلتعتبر بالماء» فان طفت على الماء مستلقيه على ظهرها فهى غير ذكيه» و إن طفت عليه على 
وجهها فهى ذكيه قال السيد: و يجب على هذا الاعتبار أن يقول أصحابنا فى السمكك الطافى على الماء: إنه ليس بمحرم على 
الإطلاق» بل يعتبرونه بما ذكرناه» فان وجد طافيا على ظهره أو وجهه عملوا بحسب ذلك,. و استدل عليه بالإجماع؛ و قال ابن 


زهره: 
يعتبر السمككث بطرحه فى الماء» فان رسب فهو ذكىء و إن طفا فهو ميت و استدل عليه بالإجماع). 


قلت: كان ذلكك لاستعلام موته و حياته فعلا لا الميت المعلوم موته» ضروره عدم صلاحيه ذلك لمعرفه موته الصيدى و غيره 
فان السمكك متى مات طفا مستلقيا على ظهره. سواء كان موته بصيد أو بغيره» و إطلاق النص (75) 


و الفتوى حرمه الطافى المراد به الميت فى الماء لا مشتبه الحال» و حينئذ فإطلاق الأصحاب بحاله لا يرد عليه ما ذكره السيدء كما 


لا يرد على ما ذكره فى التحرير من وجوب الاجتناب مع اشتباه الميت بغيره أنه ينبغى الاعتبار المزبور لا الاجتناب. 


هذا و لكن فى الدروس «و يحرم الطافى» و هو ما يطفو على الماء ميتا إذا علم أنه مات فى الماء» و لو علم كونه مات خارج الماء 
حلء و لو اشتبه فالأقرب التحريم» و قال فى المقنع: «إذا اشتبه السمكك هل 


ات 1 الوسائل د البايت اهن أبوات الأطعدة النخرةه- الحدديك ١‏ 
ت:؟ الويناكل دةالنائيك #ااعمن أبوات الأطعمة انحرف 


5-2 0 ص: ف 


هو ذكى أم لا طرح على الماء؛ فان استلقى على ظهره فحرام» و إن كان على وجهه فذكى» و اختاره الفاضلء و ظاهره كون 
المراد معرفه موته السابق من ذكاته لا الفعليه» و ربما كان ذلكك ظاهر غيره أيضا. 


لكن لا يخفى عليك ما فيه من الإشكال» ضروره عدم الفرق فى طفوه بعد موته بين كونه عن إخراج أو خروج أو إخراج مسلم 
أو غير مسلم, و الله العالم. 


والروكل لحل اللا عدوت المراف نه اققاد :| الد مالل دو اكه دهن 11 اه العاة ل على السشهو وق لهاب تهنا 
لكاو فوي كباسعررق إقاء الال سس ينف آنأ بعتن فى الماء يونا لله عت الأكتر عن عاش الدسالككو عقت 
اللثام» ل 


خبر يونس (5) عن الرضا (عليه السلام) «سألته عن السمكك الجلال فقال: ينتظر به يوما و ليله). 
لكن 

فى الفقيه «أن روايه القاسم بن محمد الجوهرى (2) السمكك الجلال يربط يوما إلى الليل فى الماء) 
وفى كشف اللثام عن الصدوق و الشيخ الاكتفاء بذلكك. 


ولا-ريب أن الأول أحوط و أشهر عملا و أولى» لاستصحاب الحرمه بل يمكن إرجاع الأخير إليه باحتمال اراده دخول تمام 
الغانها و لو للجزء الأول. 


نعم هما معا خاليان عما ذكره المصنف و غيره من أنه يطعم علفا و أن يكون طاهراء بل ظاهرهم كونه طاهرا فعلاء 
1ت | الوسائل ا البانه رامن أبواك الأطعة الديد بد النعد يك 


7-9 الوسائلحالباب- لاهن أبوات الأطعمة النخرت- اللحديث 8 
*- " الوسائل- الباب- 78- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث 7 راجع الفقيه ج اص 5١5‏ الرقم 447 و 497. 


اج 77 ص: وى 
فلا يكفى النجس و لو عارضاء و يمكن أخذهم الأول مما ورد )١(‏ 


فى استبراء غير السمكك من البعير و الشاه و البقره و البطه و الدجاجه من اعتبار الغذاء و التربيه مده كذاء خصوصا مع ذكر غير 


قال فى الأول (5): الدجاجه تحبس ثلادثه أيام» و البطه سبعه أيام» و الشاه أربعه عشر يوماء و البقره ثلاثين يوماء و الإبل أربعين 


يوما» 


مما هو معلوم إراده تغذيه فى مده الحبس بغير العذره. و كذا 


الثانى (12) الذى فيه أيضا «أن البقره تربط عشرين يوماء و الشاه تربط عشره أيام و البطه تربط ثلاثه أيام» و الدجاجه تربط ثلاثه 


أيام) 

مما هو معلوم إراده الغذاء و التربيه فى مده الحبس و لو للنصوص الأخر (6) 
فيعلم كون المراد من الجميع الحبس مع الغذاء و التربيه. 

بل ربما يؤيده 

مرسل على بن أسباط (0) 

«فى الجلاللات» قال: 

لا بأس بأكلهن إذا كن يخلطن» 


الذى إن لم يرد به ما تحقق فيه وصف الجلل و أن الخلط لاستبرائه أمكن استفاده حصول الرفع بذلكك, كما يحصل به الدفع» أى 
إذا كان الجلل لا يحصل مع الخلط ابتداء فكذلكك يرتفع بالحبس مع التغذيه بغير ما حصل به الجلل بعد تحققه. لحصول الخلط 
حينئذ و لو مع ترتب الزمان» بل لعل أصل الاستبراء بالحبس مع الغذاء ليتحقق هذا القسم من الخلط الرافع للجلل» فتأمل جيدا 


فإنه دقيق جدا. 


نعم قل يشكل اعتبار الطهاره فى العلف» اللهم إلا أن يدعى الانسياق و إلا كان زياده فى جلله» مضافا الى الاستصحاب» بل هو 
مقتضى كونه طاهرا ذاتا و عرضاء مضافا إلى الاحتياط و إلى ظهور اراده ذلكك من إطلاق 


١-١‏ الوسائل- الباب- 18- من أبواب الأطعمه المحرمه. 
؟- 7 الوسائل- الباب- 98- من أبواب الأطعمه المحرمه الحديث ه. 


عدم الومائل + الابه< دمن أبوات الأطعمة المكرسد الحدو ةم 
ع- ع الوسائل- الباب- 18- من أبواب الأطعمه المحرمه. 
8-.ه الوسائلةالباتت /الاتمن أبوات الأطعمه النحرمة- الحدايت 2 


اج 78 ص: تفل 
الأضحاب: إذ الطاهن حقيقة ما لبس يجين ذاثا و لآ عرضا: 
و ربما يشهد له ما تسمعه من الخبر )١(‏ 


فى استبراء شارب لبن الخنزيره إذا لم يشتد الذى نص فيه على علفه الكسب و الشعير و نحوهماء و حينئذ فيكفى ذلك فى تقييد 


و عدم تحقق الجلل بأكله و لو خاصه لا يقتضى الاكتفاء به فى الزوال» و إن كان هو مقتضى ما ذكرناه من استفاده حصول الرفع 
بما يحصل به الدفع من خبر الخلط 200 


إلا أن الاستصحاب و ظهور كلمات الأصحاب و دعوى الانسياق يقتضى الاقتصار على العلف الطاهر فعلا مده الحبس» بل فى 
التحرير اعتبار كون الماء الذى يحبس فيه السمكك طاهراء و لا ريب فى أنه أحوط و أولى: و الله العالم. 


خلاف محقق أجده فيه» بل يمكن تحصيل الإجماع على الأول» خصوصا مع ملاحظه السيره القطعيه على استعمال الصحناه التى 
هى طبخ السمكه جميعها و خصوصا مع ملا-حظه التبعيه فى بيض غيره من الحيوان كال دجاجه و الطاوس و البطه و غيرها مما 


ستعرفه مع أولويه ما نحن فيه بالتبعيه منه. 

ففى 

خبر ابن أبى يعفور (5) عن الصادق (عليه السلام) «أن البيض إذا كان مما يؤكل لحمه فلا بأس به و بأكله» و هو حلال). 
وفى 

خبر داود بن فرقد (ه)عنه (عليه السلام) أيضا «كل شىء 

1-1 الرسانا-البايت والأتفق أبوات الأطعدة النشرنت اللعد يف 7 

ات 7 الوشائلب الباب- /الادهن آبوات الأطعمه الشدرى- الحديث “. 

لك الوائا حالياييت #الأسمن آبواب الأطعدة النخريه الحديك © 


ع- 5 الوسائل- الباب- لالا- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث /. 
ه- ه الوسائل- الباب- -*٠‏ من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث .١‏ 


اج 78 ص: 7217 
لحمه حلال فجميع ما كان منه من لبن أو بيض أو إنفحه كل ذلكك حلال طيب). 


بل قد يدعى كونه مع عدم انفصاله عن السمكك من أجزائه على وجه يشمله دليل الحل و الحرمه له بل قد يدعى أن ذلكك هو 
السبب فى الحكم بالتبعيه و لو فى البيض المنفصل كال دجاج و نحوه باعتبار كون مبدثه قبل انفصاله جزء من الحيوان المحلل و 
المحرم أو كالجزءء فيبقى على الحل و الحرمه بعد الانفصال. 


هذا و فى الرياض الاستدلال على المقام بالخبرين المزبورين بعد تنقيح دلالتهما بإراده الحرمه من نفى البأس فى مفهوم الأول و 
لو لدخول قوله (عليه السلام): «و هو حلالل» فى جواب الشرطء فيكون المفهوم نفى الحليه» و إراده القيديه من الثانى الذى 


لكن قد يناقش بعدم صدق البيض عرفا على ثروب السمككء و إنما أطلقه الأصحاب عليه لضرب من المجازء باعتبار كونه مبدأ 
تكون السمكك كالبيض و غيره؛ نعم قد يستفاد منهما تبعيه ذلكك فى الحل و الحرمه و إن لم يكن بيضا عرفاء و الأمر سهل. 


و على كل حال لا ينافى ما ذكرنا إطلاق جماعه من الأصحاب ممن تقدم على المصنف حليه الخشن من بيض السمكك دون 
الأملس و المستماع الذى قد يتوهم منه كون ذلكك مدار الحرمه و الحل فيه دون التبعيه المزبوره. و حينئذ فيحرم الأملس و إن 
كان من المحللء و يحل الخشن و إن كان من محرمء بل ربما حكى عن ابن إدريس أنه فهم ذلكك منهم و أنكره. و قال: «لا 
دليل عليه بل السيره المستمره على استعمال الصحناه تقتضى 


اج 78 ص: عم 

خلافه؛ بل أيده فى محكى المختلف بعموم قوله تعالى (1) :أل لَكُمْ صَِئِدٌ البشرء وَ طَعامهُ متاعاً لَكُمْ؛ لإمكان تنزيل الإطلاق 
المزبور على إراده التميز عند الاشتباه» كما أومأ إليه المصنف و من تأخر عنه بقوله و مع الاشتباه يؤكل ما كان خشنا لا ما كان 
أملس بل لعله الظاهر منهم و إن كنا لم نقف على خبر بالتفصيل المزبور. 

إلا أنه يمكن شهاده التجربه له. و إلا لاقتضى حرمه الأملس من المحلل و الخشن من المحرم؛ و لا دليل عليه» بل ظاهر ما سمعته 
السمكك و أنكر عليهم بما سمعتء و مع تسليمه فهو فى محله أما على الأول فهو مثلهم فى الإنكار أو أولى» ضروره اقتضائه 
الحل مطلقاء و هو مناف لما سمعته مما يقتضى التبعيه المزبوره القاطعه لأصل الحلء من غير فرق بين المتصل و المنفصل»؛ 
فالتحقيق حينئذ ما ذكرناه» و الله العالم. 

[القسم الثانى فى البهائم] 

اشاره 


القسم الثانى فى البهائم و لا خلاف بين المسلمين فى أنه يؤكل من الإنسيه منها جميع أصناف الإبل و البقر و الغنم بل هو من 
ضرورى الدين و المشهور بيننا شهره كادت تكون إجماعا كما اعترف به غير واحد 


.42 سوره المائده: ه الآيه‎ ١ -١ 


5 31 ص: هوف 


إن لم تكن كذلكك أنه يكره الخيل و البغال و الحمير الأهليه فى الثلاثه» بل عن الخلاف الإجماع على ذلك كما عن الانتصار و 
الغنيه أنه من متفردات الإماميه فى الأول و الثالث» للأصل و النصوص المستفيضه أو المتواتره أو المقطوع بمضمونها. 


قال محمد بن مسلم (0): «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن لحوم الخيل و البغال و الحمير» فقال: حلال و لكن الناس يعافونها). 


و قال أيضا فى خبره الآخر (5): «إنه سثل عن سباع الطير و الوحش حتى ذكر له القنافذ و الوطواط و الخيل و الحمير و البغال 
فقال: 


ليس الحرام إلا ما حرم الله فى كتابه» و ققد نهى رسول الله (صلى اللّهِ عليه و آله) يوم خيبر عن أكل لحوم الحميره و إنما نهاهم 
من أجل ظهورها أن يفنوهاء و ليست الحمير بحرام- ثم قال-: إقرأ هذه الآيه: 


قزل أَحِدٌ (لات إلى خرهات 
الذى لا يقدح فى حجيته اشتماله على معلوم الحرمه. خصوصا مع احتمال كون الجواب فيه عن الثلاثه. 
وفى 


خبر عمر بن خالد عن زيد بن على (15 عن آبائه عن على (عليهم السلام) قال: «أتيت أنا و رسول اللَِّ (صلى الله عليه و آله) 
يا دن لضان فاذ| ترس له ركيد هفيس ققال له وسول اللدالاصلن الله عليةو آله «اتسره: طرق لكفديه اراق تحنم كن راد 
و احتسابكك لهء فقال: يا رسول اللّه ألى منه شى ء؟ قال: نعم كل 


1ت 1 الويوائل ب الباتت شد من أبوات الأطمه البدرمة اللعلايك م 
لات ؟ الوسائل حاالايت ؤذهمق أبرات الأطعية النخرفه- الحديث عر 
٠" -*‏ سوره الأنعام: ع- الآآيه 158. 


- 5 الوسائل- الباب- ه- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث 5 عن عمرو بن خالد. كما فى التهذيب ج 4 ص 68. 


5-2 3 ص: 8 
و االلعمت قال قاهدى للد لفك علس 17لا مكذ اميه فاكل وى اطع 
وفى 


خبر زراره )١(‏ المروى عن تفسير العياشى عن أحدهما (عليهما السلام) «سألته عن أبوال الخيل و البغال و الحمير» قال: و كرههاء 
فلك لين لحونها لاله قإل؛ فقا أو ليس قدببيق اللهالكى و الأتماع خلتها لكو فيها وف 4 و ناث وينها تأكلوة طقال 3 
الْحَوِلَ وَ الْبغالَ وَ الْحَمِيرَ لَِوَكبُوها وَ زِيئه () فجعل للأكل الأنعام التى قص الله فى الكتاب» و جعل لل ركوب الخيل و البغال و 
الحمير» و ليس لحومها بحرام و لكن الناس عافوها. 


وفى 


خبر زراره و محمد بن مسلم (2 عن أبى جعفر (عليه السلام) وسألاه عن أكل لحوم الحمير الأهليه فقال: نهى رسول (صلى الله 
عليه و آله) عن أكلها يوم خيبر» و إنما نهى عن أكلها فى ذلكك الوقتء لأنها كانت حموله للناس» و إنما الحرام ما حرم الله فى 
القرآن). 


وفى 
خبر أبى الجارود (0) عنه (عليه السلام) أيضا «سمعته يقول: 


إن المسلمين كانوا جهدوا فى خيبر» فأسرع المسلمون فى دوابهم, فأمرهم رسول الله (صلى الل عليه و آله) بإكفاء القدور» و لم 
يقل إنها حرام» و كان ذلكك إبقاء على الدواب). 


وفى 


1-؟ الوسائلب الاي ؤدمق أيزات الأطفية التسدري الحددية بر 
؟١- ١‏ سوره النحل: -١8‏ الآيه ه. 
“'- "ا سوره النحل: -١18‏ الآيه 8. 
د الوسائل دالرافت عمق أبوات الأطعمه الميحرههد الحديك 3 
ده الوسائل د البايت #دهن أبواب الأطعمه المبعرمه- العديت ١‏ 
قد الوشائل- الات دمن أبوات الأطعمه المحرمه- الحديت 2 


- 31 ص: ف 


أيضاء قال: «نهى رسول (صاى الله عليه و آله) عن أكل لحوم الحميرة و إثما تهى عنها من أجل ظهورها مخافه أن يقنوهاء ليسث 
الحمير بحراء: كم قرأ هذه الآبه 13 قل لا أجٌِب إلى آخرهات. 


وفى 

خبر أبى الحسن الليثى (؟) عن الصادق (عليه السلام) قال: 

«سئل عن لحوم الحمير الأنعليه فقال: نهى رسول الله (صلى الله عليه و آله) عن أكلهاء لأنها كانت حموله للناس يومقذ: و إثما 
الحرام ما حرم الله فى القرآن و إلا فلا. 

وفى 

خبر محمد بن سنان () المروى عن العيون عن الرضا (عليه السلام) «أنه كتب إليه فى جواب مسائله: كره أكل لحوم البغال و 
الحمير الأهليه لحاجه الناس إلى ظهورها و استعمالها و الخوف من فنائها و قلتهاء لا لقذر خلقها ولا قذر غذائها». 

إلى غير ذلكك من النصوص التى منها أيضا تحليل ألبان الأتن» كك 

حسن العيص (5) سأل الصادق (عليه السلام) «عن شرب ألبان الأتن» فقال: لا بأس بهاا. 


ولم أجد خلافا فى العمل بمضمونها إلا من المفيد فيما حكى عنه فى 


.158 سوره الأنعام: ع- الآآيه‎ ١ -١ 

؟- 7 الوسائل- الباب- 6- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث /اعن أبى الحسن الميثمى عن جعفر بن محمد عليهما السلام 
قال: «سئل أبى عن لحوم.) إلا أن الموجود فى العلل ص 087 ط النجف الأشرف أبو الحسن الليثى. 

"ب الوسائل تلبات عمق أبوات الأطفية الفحريت الحدديك ب 

عب الوساكلة الابت «عتدمق أنبوات الأطعمة الناحب الحديتك # ويه رفن شرت البان الأدد #فتال: اشربهاة وف شير أن 


مريم عن أبى جعفر عليه السلام الذى رواه فى الوسائل بعد هذا الحديث «عن شرب ألبان الأتن فقال لى: لا بأس بهاه 


52 31 ص: 2/1 


كشف اللثام من تحريم البغال و الحمير و الهجن من الخيلء بل قال: «إنه لا تقع الذكاه عليها؛ و من الحلبى فيما حكى عنه أيضا 
من تحريم البغال. 


و لعله ل 


مرسل أبان بن تغلب (1) عن أبى عبد الله (عليه السلام) «سألته عن لحوم الخيل» فقال: لا تؤكل إلا أن تصيبكك ضروره» و عن 
لحوم الحمير الأهليه؛ فقال: نهى رسول الله (صلى الله عليه و آله) عن أكلها يوم خيبر). 


و المرسل (1) فى محكى المقنع اعن النبى (صلى اللّه عليه و آله) كل ذى ناب من السباع و مخلب من الطير و الحمر الإنسيه 


حرام). 
و صحيح ابن مسكان الا 


«سألت أبا عبد اللّهِ (عليه السلام) عن أكل الخيل و البغال» فقال: نهى رسول الله (صلى الله عليه و آله) عنها و لا تأكلها إلا أن 
تضطر إليها». 


و صحيح سعد بن سعد (5) عن الرضا (عليه السلام) «سألته عن لحوم البرازين و الخيل و البغال» فقال: لا تأكلها). 


و خبر أبى بصير (2) عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: كان يكره أن يؤكل لحم الضب و الأرنب و الخيل و البغال» و ليس 
بحرام كتحريم الميته و الدم و لحم الخنزير» و قد نهى رسول الله (صلى الله عليه و آله) عن لحوم الحمير الأهليه» و ليبس 
بالوحشيه بأس»). 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 6- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث ”و فى ذيله «عن لحوم الحمر الأ-هليه» قال: و فى كتاب على 
عليه السلام أنه منع أكلها» و ما ورد من لذيل فى الجواهر هو خبر ابن مسكان الذى رواه فى الوسائل بعد مرسل أبان. 

؟- 7 الوسائل- الباب- 8- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث 4. 

سدم الوسساكل د البانت فعيق أبوات الأطسة المخري اعد يك 1, 

عد الوسائل ح الاب فحمق: أبوات الأطفية التيحريت اعد يك ف 

8-6 الوشاكل ب البانت تعدمن أبوات الأطفيه التعدريت التحدديك 3 


5-2 3 ص: ال 


و هى- مع عدم حجيه بعضها من حيث السند و لا جابر بل الموهن محققء و التصريح فى غيرها من النصوص بأن النهى عن 
الحمير يوم خيبر بل و غيرها من الخيل و البغال للاحتياج إلى ظهورها لا لحرمتهاء بل فى المسالكك الاستدلال بصحيح الضروره 
على الحل من حيث إطلا.ق الضروره فيه و اشتمالها على ما لا يقول به الحلبى من تحريم البغل خاصه بل و المفيد الذى قد 
خص الحرمه فى الهجين من الخيل- غير مكافئه لما عرفت من وجوه منها الاعتضاد بالشهره العظيمه و محكى الإجماع إن لم 
يكن محصله و مخالفه الكتاب و العامه الذين جعل اللَّه الرشد فى خلافهم؛ فتعين طرحها أو حملها على الكراهه أو التقيه أو غير 
ذلك ممالا ينافى القول المزبور. 


نعم هى على تفاوت بينها (فيها خ ل) بالكراهيه بل فى صريح المسالكك و ظاهر غيرها الاتفاق على التفاوت المزبور» و عن 
المشهور أن كراهه البغل أشد. لتركبه من الفرس و الحمارء و هما مكروهانء و عن القاضى و ظاهر الحلى أن كراهه الحمار 
أشدء لأن المتولد من قوى الكراهه و ضعيفها أختق كراهه من المتولد من قويها خاصه: و لكن التعليلين كما ترى. 


و على كل حال فالخيل أخفهاء خصوصا بعد أكل النبى (صلى الله عليه و آله) و أمير المؤمنين (عليه السلام) منها )١(‏ 
» و لعل البغل أشد من الحمير للشهره؛ و يحتمل الحمير» لكثره نصوص النهى عنها (5؟) 
و الأمر مها عدا كلة'افن الانسة: 


أما الوحشيه فلا خلااف أجده فى حلهاء كما ستعرف إنشاء الله نعم فى الدروس عن ابن إدريس و الفاضل كراهه الحمار 


الوحشى» وعن 


1-1 الوساكل تلبات هد مق أبزان الأطعية المحريةت الحذيث 6 
الوناكز عالبايت دين أبواب الأطعبة المحرمه: 


ج 52 صس: 717١‏ 

الحلبى كراهه الإبل و الجاموس. و الذى فى 

مكاتبه أبى الحسن (عليه السلام) (1) فى لحم حمر الوحش «تركه أفضل»). 
و روى (1) فى لحم الجاموس ١لا‏ بأس بها. 


قلت: يأتى الكلا-م فى حمار الوحش.ء و أما الإبل و الجاموس فقد يظهر من المصنف و غيره عدم الكراهه فيها و فى غيرها من 


الأنعام» لكن 

قال الصادق (عليه السلام) فى خبر إسماعيل بن أبى زياد (02: «ألبان البقر دواء و سمونها شفاء و لحومها داء) 
وفى 

خبر أبى بصير (©) عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال أمير المؤمنين (عليه السلام): «لحوم البقر داء؛ 

و نحوه خبر السكونى (ش)عن جعفر عن آبائه (عليهم السلام). وفى 

خير غيل الحميد ابن المفقيل السمان (12 

«سألت عبدا صالحا (عليه السلام) عن سمن الجواميس فقال: لا تشتره و لا تبعه) 


لكن عن الشيخ أن هذا الخبر موافق لمذهب الواقفيه لأ-نهم يعتقدون أن لحم الجواميس حرام» فأجروا السمن مجراه و ذلكك 
باطل عندنا لا يلتفت إليه. 


قلت: و لعله لذلكك نفى البأس عن لحم الجواميس و شرب ألبانها و أكل سمونها فى خبر عبد الله بن جندب (/00 


قال أيوب بن نوح (8): «سألت أبا الحسن الثالث (عليه السلام) عن الجاموس و أعلمته أن أهل العراق يقولون: إنه مسخ فقال: أو 
ما علمت قول اللّه: 


.١ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث‎ -١194 الوسائل- الباب-‎ ١-١ 
من أبواب الأطعمه المباحه.‎ -7١ ؟- 7 الوسائل- الباب-‎ 

د" الوسائل-البابت 18 مق أبوات الأطعمة المباحه- الحديث ١‏ 
د © الوسائل-البات- هات من أبواب الأطعمة المباح- الحديث فهر 


هب ه الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الأطعمه المباحة- الحديث 8. 
ع © الوسائل- الباب- -٠٠١‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 8. 
/ا- / الوسائل< الباب- -7١‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 7. 
8-8 الوسائل-"الباب- ٠‏ ا- مَن أبواب الأطعمة المباحة- الحديث *: 


ج02 ص: ا" 

وَ مِنَ الإبل اثْنين وَ مِنَ الْبَقَر انين (1)) 

فلا دلاله حينئذ فى نفى البأس على نفى الكراهه؛ كما عساه يظهر من الدروس؛ و الله العالم. 
[و قد يعرض التحريم للمحلل من وجوه] 


[العارض الأول الجلل] 


هذا وقد يعرض التحريم للمحلل من وجوه: 

أحدها الجلل» و هو أن يغتذى عذره الإنسان لا غير على المشهور ل 

مرسل موسى بن أكيل (1) عن أبى جعفر (عليه السلام) «فى شاه شربت بولا ثم ذبحتء فقال: 

يغسل ما فى جوفهاء ثم لا بأس بهء و كذلكك إذا اعتلفت العذره ما لم تكن جلاله» و الجلاله هى التى يكون ذلكك غذاؤهاا 
بناء على أن المنساق من العذره فضله الإنسان أو أنها المراد بها كما تقدم فى منزوحات البثر (5) 

وفى المرسل الآخر () 

«فى الجلالات لا بأس بأكلهن إذا كن يخلطن». 


خلافا للمحكى عن أبى الصلاح؛ فألحق غيرها من النجاسات بها فى تحقق الجلل المحرم, و لا دليل له معتد به يصلح لقطع 
الأصل و العمومات بعد منع صدق اسم الجلل على ذلك عرفاء و بعد ما سمعته من المرسل المعتضد بالعمل» و ما فى الصحاح- 
من أن الجلاله البقره التى تتبع النجاسات- تفسير بالأعم. 


و للمحكى عن الشيخ فى المبسوطء فلم يعتبر الاختصاص بالعذره. إلا أنه جعل الحكم حينئذ الكراهه فى التى يكون أكثر علفها 
ذلك لا التحريم» قال فى محكى الخلاف: «الجلال عباره عن البهيمه التى تأكل العذره اليابسه أو الرطبه- إلى أن قال-: فان كان 
هذا أكثر علفها 


.158 سوره الأنعام: ع- الآآيه‎ ١ -١ 

9د" الوسائل< الباب- ادم أبواب الأطعمه التحرينة- الحدرث ١‏ 
*- " راجع ج ١‏ ص 59"0. 

#ذ © الوسائلت البابد لالاذهق أبوات الأطعنه المدريد الحديت م 


ج02 ص: زغف 
كره لحمها عندنا- ثم قال-: و روى أصحابنا تحريم ذلكك إذا كان غذاؤه كله من ذلكك). 


و ربما يشهد له المرسل الثانى الذى يمكن الجمع بينه و بين المرسل الأول بإراده خصوص المحرم من الجلال من التفسير فيه؛ لا 
مطلق الجلال» و لكن لا يخفى عليكك سهوله الأمر بعد فرض كون الحكم الكراهه فى الفرد المزبور لا التحريم. 


و على كل حال ف المشهور بين الأصحاب شهره عظيمه أنه يحرم أكل الجلال حتى يستبرأء و قيل و القائل الإسكافى و الشيخ 
فى المحكى عنهما يكره بل عن الثانى منهما نسبته إلى مذهبنا إلا أنكك قد عرفت كون الجلال عنده المحكوم عليه بالكراهه هو 
الذى يكون أكثر علفه العذره. لا الذى لا-علف له غيرها الذى ظاهره الحرمه فيه باعتبار نسبته إلى روايات أصحابنا التى لا 
محيص عن العمل بها. 


وعدن ذلك يظهر لكك المناقشة فى النسية المزيوية فى ستر وض ليسا بل القول بالكراعه ف الفرة الى بذكره لبس متضاابدء 
بل هو مذهب أكثر علمائناء كما اعترف به غير واحدء و حينئذ فينحصر الخلاف فى محل البحث فى الإسكافى الذى يمكن 
دعوى لحوقه بالإجماع إن لم يكن مسبوقا به. بل عن بعض الأجله حمل كلامه على ما يرجع إلى المشهورء فلا خلاف حينئذ» و 
على تقديره فلا-ريب فى شذوذه و ضعفه. إذ لا دليل سوى الأصل المخصص بالمعتبره المستفيضه المرويه من طرق العامه و 
الخاصه. 


ففى 
صحيح هشام بن سالم )١(‏ عن أبى عبد الله (عليه السلام) «لا تأكلوا من لحوم الجلالات» و إن أصابكك من عرقها فأغسله). 
وفى 

خبر حفص بن البخترى (1) عن أبى عبد الله (عليه السلام) 


ات 1 الوسائل الباتت #الأدهق أبوات الأطعجة النشرمه- الحدديك ,١ ١‏ 
97ت" الوساكز حالبابيت /الاددمن آبوات الأطعمة النبدريت الحديثك .١‏ 


اج 36 ص: 71/78 

الا تشرب من ألبان الإبل الجلاله و إن أصابكك شى ء من عرقها فاغسله). 

وفى 

خبر زكريا بن آدم )١(‏ عن أبى الحسن (عليه السلام) «أنه سأله عن دجاج الماء» فقال: إذا كان يخلطن فلا بأس» 
وفى آخر (5) 

«إذا كان يلتقط غير العذره فلا بأس» 

قال 0): «و نهى عن ركوب الجلاله و شرب ألبانهاء و قال: إن أصابكك شىء من عرقها فاغسله). 

و منه و من غيره يعلم إراده الحرمه من البأس فى مفهومه كالمرسل السابق. 

كل ذلك مضافا إلى ما تسمعه من نصوص (5) 


الاستبراء الظاهره فى حرمه الأكل قبله و من هنا كان التحريم أظهر و حينئذ فما فى الكفايه- من أن مستند التحريم أخبار لا 
يستفاد منها أكثر من الرجحانء مع ما عرفت من العمومات الداله على الحلء فالقول بالكراهه مطلقا أقرب- واضح الضعف» 
خصوصا بعد ما قيل من أن مبناه عدم كون النهى حقيقه فى التحريم الذى قد عرفت بطلانه فى محله. على أنه هو قد اعترف 
بحمله عليه مع الشهره؛ و لو لكونها حينئذ قرينه» ولا ريب فى تحققها فى المقام» كما صرح به فى أول الكلام. 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 17- من أبواب الأمطعمه المحرمه- الحديث ‏ و الموجود فيه «أنه سأله عن دجاج الماء فقال: إذا كان 
يلتقط غير العذره فلا بأس» و ليس لزكريا فى المقام غير هذه الروايه؛ و ما ذكره من اللفظ فى الجواهر هو ذيل مرسل على بن 
أسباط المروى فى نفس الباب الحديث ”و فيه «فى الجلالات. قال: لا بأس بأكلهن إذا كن يخلطن» 

ات # الوشاكل ب االبايت /الاندفن أبوات الأطعمه الجريت الحدايث 8 

#«#الوساكل تلبات /الأدديق أبواب الأطعمه التدروح الحديك + وهر عرسل الفندوق قدة. 

عد © الوسائل البات-8 7ت من أبوات الأطعمة الميحرمة: 


ج عثال ص : 71/6 

و كيف كان ققد ذكر غير واد أن النصوض 417 

و الفتاوى المعتبره خاليه عن تعيين المده التى يحصل فيها الجللء و غايه ما يستفاد من المرسل الأول (27 
اعتبار كون العذره غذاؤه و من الثانى (5) 


عدم البأس بأكله مع الخلطء و كل منهما بالإضافه إليها مجمله. و احتمال استفادتها من مده الاستبراء- باعتبار دعوى اقتضاء 
ارتفاعه بها بحبسه عنها تحققه (6) بتغذيه فيها- لم نجد له أثرا فى كلام الأصحاب, و لعله لوضوح منع الاقتضاء المزبور. 


وعن بعضهم تقديرها بأن ينمو ذلك فى بدنه و يصير جزءا منه» و آخر بيوم و ليله و استقربه الكركىء قال: ١و‏ يرجع فى كونه 
جلالا إلى العرف, و قدره بعض المحققين بيوم و ليله» و هو قريب كما فى الرضاع المحرم, لأنه اقصر زمان الاستبراء» و ثالث بأن 
يظهر النتن فى لحمه و جلده؛ يعنى رائحه النجاسه التى اغتذت بها. 


و الجميع كما ترى- و إن مال فى المسالكك إلى الأسخير- لا دليل عليه سوى اعتبارات لا تصلح دليلاء و من هنا جعل بعضهم 
المدار على ما يسمى جلالا عرفاء و فى الرياض «هذا أقوىء لأنه المحكم فيما لم يرد به من الشرع تعيين أصلا) و فيه ما عرفته 
سابقا من أنه لا عرف منقح الآن يرجع إليهء لعدم استعماله فيه. و لعله لذا قال فى الكفايه بعد أن جعل الظاهر الرجوع إليه: «و فى 
معرفته إشكال» بل لعل مبنى الأقوال المزبوره ذلكك أيضاء و لذا رجع بعضهم فيه إلى الرضاع المحرم فى الجمله. 


نعم قد يقال: إن المتجه الرجوع إلى العرف فى صدق ما سمعته فى تفسيره بالمرسل السابق (5) 


وهو يصدق بكون ذلكك غذاؤهاء بل لعله 


1-1 الوسائل ب البابح /الادهق أبوات الأطعمة الميخرهه: 

3-9 الوسائل- الباب- #لادمن أبواب الأطعمه الفحرمه- الحديتث .١‏ 
لك الوسائا ساليايت #الأح من آبوات الأطمجة المشرنه الحديف © 
؟- ؟ و فى النسخه الأصليه «و تحققه) و الصحيح ما أثبتناه. 

8-8 الرسائل ب البايت #الاسفى آبوات الأطعية النكر نت البعديث: ا 


ج02 ص: إعيف 


وعلى كل حال فلا بأس بالتغذى بغير العذره من النجاسات و إن نبت لحمه عليها إلا ما تسمعه فى لبن الخنزيره» للأصل و 
إطلاق أدله الحل التى لا يعارضها القياس على تغذى العذره بعد بطلانه عندناء و لا نمو الجزء من النجاسه بعد الاستحاله. و لعله 
لذا لا يقدح التسميد فى العذره للمزارع و إن صارت سببا فى النموء قال فى 


خبر وهب بن وهب المروى عن قرب الاسناد )١(‏ عن جعفر بن محمد عن أبيه عن على (عليهم السلام) «انه كان لا يرى بأسا بأن 
يطرح فى المزارع العذره») 

مضافا إلى السيره المستمره و غيرها. 

ثم لا يخفى عليكك أن الجلل إنما يفيد تحريم الأكل للحيوان دون النجاسه للأصل و غيره؛ و الأمر بالغسل للعرق أعم من نجاسه 
الحيوان» بل و من العرق نفسه؛» خصوصا بعد الشهره على الطهاره؛ إذ يمكن كون المراد به للصلاه؛ باعتبار صيرورته فضله ما لا 


يؤكل لحمه المانعه من الصلاه و إن كانت طاهره. فما فى طهاره كشف اللثام- من أن الظاهر النجاسه و حكاه عن الفاضل فى 
المنتهى- واضح الضعف. و قد تقدم الكلام فيه فى كتاب الطهاره (5). 


بل لا يبعد بقاء قابليه الحيوان المزبور للتذكيه المفيده بقاء طهارته و إن حرم أكل لحمه. للأصل أيضا و غيره الذى مقتضاهما 
أيضا بقاؤه على جواز استعماله فى الركوب و غيره؛ و النهى عن ذلكك إنما هو لضرب من الكراهه. لعدم العامل به على الحقيقه 
فيما أجد. 


و كيف كان فالظاهر الاتفاق نصا (*) 
وفتوى على قابليه عود الجلال 


ات الوسائل خاليايت لمق أبوات الأطعية النشرفه- اللحلايف ١‏ 


#ب "ا الوساكل لباب لمق أبوات الأطعمة المخرمة: 


ج 3 ص: 0" 


إلى حل الأكل؛ بل لعل ذلكك هو مقتضى كون عنوان الحكم الجلل الذى قد عرفت تفسيره بما سمعت» ضروره انتفاء الحرمه 
بانتفاء مصداق تفسيره المزبور الذى مقتضاه عدم كونه جلالا حينئذ» و احتمال حرمه أكله حينئذ للاستصحاب و إن زال الاسم 


مناف لظهور كون العنوان فى الحكم ما عرفت كما حررناه فى حكم العصيرء و حينئذ فالمتجه جعل المدار فى عوده إلى الحل 
على ذلك. 


و من هنا قال فى المسالكك: «إن ما لا تقدير لمدته شرعا يعتبر فى حله زوال اسم الجلل عنه عرفاء و ذلكك بأن يطيب لحمه و 


يزول نتنه على ذلكك الوجه. و ما ورد على تقديره حكم معتبر من نص أو إجماع اعتمد عليه) و تبعه عليه غيره. 


نعم فى الرياض «أنه ينبغى تقييده بعدم إمكان استنباط مدته من مده الجلالات المنصوصه بنحو من فحوى الخطاب و الأولويه) و 
ذلك كله إنما ينطبق على ما ذكرناه؛ و إلا لكان المتجه فيما لا تقدير فيه البقاء على الحرمه. للأصل كما اختاره النراقى» لكنه 
كما ترى. 


بقى شى ء: و هو أنه قد يظهر من غير واحد أن ما له تقدير معتبر شرعا يعود إلى الحل و إن بقى على وصف اسم الجلل» لإطلاق 
الدليل» لكن قد يناقش بانصرافه إلى ما هو المعتاد من زوال الاسم بذلكك, ولا أقل من أن يكون به محل شككء لا ما علم بقاء 
وصف الجلل فيه حتى يكون مستئنى حينئذ من حكم الجلالى لا موضوعه و إن كان هو محتملك إلا أن الأظهر خلافه؛ و الله 


العالم. 


وعلى كل حال ف فى مده الاستبراء فى بعض الجلا-ل خلاف نصا و فتوى و لكن المشهور فيهما بل لا أجد خلافا فيهما أن 
استبراء الناقه و البصير بل مطلق 


5-2 3 ص: وها 


الإبل و إن كانت صغارا بأربعين يوما بل عن الخلاف و الغنيه الإجماع عليه» بل اعترف غير واحد أن ذلكك من المتفق عليه نصا 
00 


وفتوى. 


و أما البقره أى جنسها من غير فرق بين الذكر و الأنثى و الصغير و الكبير» فالمشهور أنها بعشرين يوما بل عن الخلاف و الغنيه 
الإجماع عليه» ل 


شير السكوق لاعن أمى هيف الله (عليه السلام) عن أمير المؤمنين (عليه السلام) «الدجاجه الجلاله لا يؤكل لحمها حتى تغذى 
ثلاثه أيام» و البطه الجلاله بخمسه أيام و الشاه الجلاله عشره أيام؛ و البقره الجلاله عشرين يوماء و الناقه الجلاله أربعين يوما/ 


المنجبر بما عرفت و المعتضد بخبر مسمع 20 

على ما عن بعض النسخ. 

و قيل و القائل القاضى و الشيخ فى المبسوط على ما حكى عنها: 
تستوى البقره و الناقه فى الأربعين للأصل المقطوع بما عرفت» و 


خبر مسمع ل(عاعن أبى عبد الل (عليه السلام) على ما فى التهذيب و الاستبصار عن الكافى المنافى لما هو الموجود الآن فى نسخ 
الكافى»- كما اعترف به غير واحد- من الثلاثين» قال أمير المؤمنين (عليه السلام): 


«الناقه الجلاله لا يؤ كل لحمها ولا يشرب لبنها حتى تغذى أربعين يوماء و البقره الجلاله لا يؤكل لحمها و لا يشرب لبنها حتى 
تغذى ثلاثين يوماء و الشاه الجلاله لا يؤكل لحمها و لا يشرب لبنها حتى تغذى عشره أيام» و البطه الجلاله لا يؤكل لحمها حتى 


تربى (تربط خ ل) خمسه أيام, والدجاجه ثلاثه أيام) 
المؤيد بخبرين آخرين ضعيفين: 


1-1 الوسائل ب البابد هق أبوات الأطعمة الميخرهه: 

؟- 7 الوسائل- الباب- 18- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث .١‏ 
© الوشائلت الباتب- اد مق أبوات الأطعمة المحرمة- الحديث ؛. 
د » الوسائل-الباب- #لات مق أبواب الأطعمه المحرمه- الحدرث , 


ج 5 صس: 77/8 

أحدهما 

مرفوع يعقوب بن يزيد (١)عن‏ الصادق (عليه السلام) «الإبل الجلاله إذا أردت نحرها تحبس البعير أربعين يوماء و البقره ثلاثين 
يوماء و الشاه عشره). 

والثانى 


خبر يونس (7) عن الرضا (عليه السلام) «الدجاج يحبس ثلاثه أيام» و البطه سبعه أيام» و الشاه أربعه عشر يوماء و البقره ثلاثين 
يوماء و البعير أربعين يوماء ثم تذبح). 
و من هنا قال بعض الأفاضل: الظاهر السهو فى نسخه الكتابين المزبورين» بل قال: لا يمكن أن يكون لهما حجه: لمصيرهما فى 


الشاه إلى السبعه مع تضمن الخبر المزبور العشره على النسخه الموجوده من الكافى أو الخمسه على نسخه الكتابين» و إن كان قد 
يناقش بما ستعرف من معلوميه جواز العمل ببعض الخبر دون بعضه. 


المزبوره إلا أنها- لضعفها و إن تعددت و تأيدت بأصاله الحرمه مع عدم الجابر- قاصره عن مقاومه الخبر الأول () 


بل فى الرياقن «أن أكثر هذه الروايات شاذه بمعتى أئها لا يمكن أن تكون سعدا لهما بضير الأول متها إلى العشرين ف 
الشاه و الثانى إلى أربعه عشر فيهاء و هى متفقه فى رد الأولء و ما عدا الأخيره منها على رد الثانى» و إن كان يناقش بعدم اقتضاء 
ذلك شذوذ الخبر على وجه لا يستدل به على المطلوب فى البعض الموافق» كما هو محرر فى محله؛ نعم 


1-1 الرسائل لبايك #الادفق أبوات الأطعدة النهري العديف 6 
؟ت ” الوشاكل ب البابت لاهن آبوات الأطعنه التحرى- الحديث: ثم 
«- " الوسائل- الباب- 78- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث ؟ و 8 و ث. 
عه الوبية] ا النابت #الادهى أبوات الأطممة النيخ وت اجرف ١‏ 


اج عن ص: 1/4” 
هى غير حجه لما عرفت» و مرجوحه بذلكك و من هنا كان الأول أظهر. 

و أما الشاه فالمشهور استبراؤها بعشره بل عن الخلاف و الغنيه الإجماع عليه» لخبرى السكونى )١(‏ 
وسيم 00 

و مرفوع يعقوب (20 

المنجبره بما عرفت. 


وقيل و القائل الشيخ فى محكى المبسوط بسبعه و لم نجد له دليلا- على ذلكك إلا ما فى كشف اللثام من أنه مروى فى بعض 


على ما عن بعض نسخ التهذيب «خمسه» و لم نجد به عاملاء و كذا المحكى عن الصدوق من العشرين» نعم عن الإسكافى أنها 
أربعه عشرء للخبر الضعيف السابق الذى لا جابر له» فهو ساقط عن قابليه الاستدلال به فضلا عن أن يعارض غيره. و حينئذ فلا 
رس فى أن الأول أظهر. 


و أما البطه فالمشهور أنها بخمسه. بل عن الغنيه الإجماع» لخبرى السكونى (2) 


وشب أل 
المنجبرين بما سمعتء و عن الشيخ فى الخلاف سبعه للخبر (4) 


الضعيف المتقدم سابقا الذى قد عرفت حاله» خصوصا بعد اشتماله على الأربعه عشر فى الشاه و الثلاثين فى البقره» و لا يقول 


بشى ء 


أت 1 الوساك حالبايك وراك فق أبؤانت الأطعجه الحشرنه- الحديك ا 

ب" الوساكلت الات #الاددمن آبوات الأطعمة النبدر هد اللعديك ١‏ 
#ب#الوسائل > البائد لادفق أبوات الأطممة النشرنت التعديك 2 

#بدع المعدر كفب الات ةاذهق أبوات الأطعمة المحرنت الحديك ا 3 
ه- ه التهذيب ج ؟ ص 88 الرقم 164. 

.١ الوسائل- الباب- 78- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث‎  -# 

/ا- / الوسائل- الباب- 78- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث ؛. 

8-8 الوسائل- الباب- 18- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث 8. 


اج 77 ص: للك 

منهما فى كتبه و ما فى مرسل القاسم بن محمد الجوهرى 210 

من أنها تربط ثلاثه أيام لم أجد عاملا به إلا ما يحكى عن الصدوقء كالمرسل (5) 

أنه سته» و عن الشيخ إلحاق شبهها بهاء بل فى كشف اللثام تبعه عليه غيره. 

وأما الدجاجه فالمشهور أنه ثلاثه أيام» بل عن الخلاف الإجماع عليه لخبرى السكونى (*) 


و مسمع (5) 
و غيرهماء لكن عن المقنع أنه روى (8) 
يوما إلى الليل؛ و لم أجد عاملا به» و عن الشيخ و غيره إلحاق شبهها بها أيضا. 


و بذلك كله ظهر لكك أن ما عدا الخبر الأول لا يخلو من شذوذ فى الجمله. و لا جابر له بخلافه؛ فإنه مع اعتباره فى نفسه منجبر 
بالشهره المحققه و المحكيه فى كلا-م جماعه؛ و معتضد فيما عدا البطه بالإجماع المحكى عن الخلافء و فيما عدا الدجاجه 


بالإجماع المحكى عن الغنيه» و من هنا قال فى الرياض: «فلا مسرح عن العمل به و لا مندوحها. 


فما يظهر من شيخنا الشهيد الثانى و.جمله ممن تبعه من الاضراب عنه و عن كل هن الأقوال المتقدمه و المصير إلى القاعده» و 
هى اعتبار أكثر الأمرين من هذه المقدرات و ما يزول به الجلل ليخرج عن حت الأدله لا وجه له و إن كان أحوط بلا شبهه. مع 
إنه إحداث قول مستأنف لم يوجد به قائل من الطائفه. 


قلت: أشار بذلكك إلى كلامه فى الروضه. قال: «و مستند هذه التقديرات كلها ضعيفء. و ينبغى القول بوجوب الأكثرء للإجماع 
على عدم اعتبار أزيد منهء فلا تجب الزياده» و الشكك فيما دونه» فلا يتيقن زوال التحريم 


١ 1‏ الوسائل ب البات- رامق أبواتك الأطعمة النيدري د اللعديك 2 
7-9 الوسائلحالباب- ملادهن أبوات الأطعمة النخرت- التحديث / 
+ المشاكلب البابيت كيين أبوات الأطينه الشدر ود الحديك ١‏ 
عد © الرسافل د اليات دس دفن آبوات الأطعةة المخريه الحلايك ١‏ 
ه- ه الوسائل- الباب- 718- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث 8 


5 31 ص: 07 


مع أصاله بقائه من حيث ضعف المستند, فيكون ما ذكرناه طريقا للحكم) و فيه أن المتجه حينئذ الرجوع إلى ما يزول به صدق 
اسم الجلل» ضروره كونه بعد ضعف المستند كالذى لا تقدير له. و الرجوع إلى أكثر الأمرين إنما يتجه إذا لم يكن هناكك قاعده 


يرجع إليهاء و هى ما عرفت. 


و قال فى المسالكك: «و حيث كانت الطرق ضعيفه فينبغى الوقوف من ذلكك على محل الوفاق» و هو مراعاه أكثر التقديرات» 
حيث لا-قائل بما زاد عليها». وهو و إن لم يذكر أكثر الأ.مرين كما سمعته فى الروضه لكن فيه أيضا أن المتجه الرجوع إلى 
القاعده لا أكثر ما فى النصوص المفروض عدم صحتهاء فهى وجودها كعدمهاء نعم لو علم منها أن المقدر أحد ما فيها و اشتبه 
كان المتجه ما ذكرء لا مع عدم العلم مع فرض عدم اعتبار شى ء منهاء إذ هو حينئذ كفاقد التقدير الذى قد اعترف هو و غيره 
بالرجوع فيه إلى القاعده التى هى زوال وصف الجلل إن لم يستفد حكمه من فحوى و نحوهاء كما هو واضح. 


نعم قد يقال إن لم يكن إجماع: إن بناء اختلاف هذه التقادير على اختلاف أفراد الجلل قوه و ضعفا بالنسبه إلى زواله فى المده 
المزبوره و عدمه أو يقال باستحباب الزائد على الأقل الذى تضمنه الدليل المعتبر و الله العالم. 


و كيف كان ف كيفيته أى الاستبراء أن يربط و يمنع عن الغذاء بالعذره و يعلف علفا طاهرا هذه المده على الوجه الذى قد تقدم 
الكلام فيه فى السمككء فلاحظ و تأمل مراعيا للاحتياط فى التخلص من احتمال الجلل» بل قيل: إنه يستحب ربط الدجاجه التى 
يراد أكلها أياما ثم يذبحها و إن لم يعلم جللهاء 


للشوى 33 المروى عن كباب حا الخيران (إن النبى (صلق الله عليه و آله كان إذا آزاد أن يكل 


.171/8 ط مصر‎ "١ ص‎ ١ حياه الحيوان للدميرى ج‎ ١ -١ 


اج 77 ص: لذلا 

دجاجه أمر بها فربطت أياما ثم يأكلها/ 

و إن لم يذكره أساطين الأصحاب بل هو مخالف للسيره» و لكن الأمر سهلء و اللّه العالم. 

[العارض الثانى أن يشرب الحيوان لبن خنزيره] 

العارض الثانى: أن يشرب الحيوان لبن خنزيره ف فى المتن و غيره إن لم يشتد كره لحمهء بل فى صريح اللمعه و عن غيرها و 
لحم نسله أيضا و إن كان لم يحضرنى الآن ما يدل عليه بالخصوص. 

نعم 

خبر السكونى )١(‏ عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) «إن أمير المؤمنين (عليه السلام) سئل عن جدى غذى بلبن خنزيره» فقال: 


قيدوه و أعلفوه الكسب و الندى و الشعير و الخبز إن كان استغنى عن اللبن» و إن لم يكن استغنى عن اللبن فيلقى على ضرع شاه 
سبعه أيام ثم يؤكل لحمها 


يدل على أنه يستحب استبراؤه بسبعه أيام كما ذكره المصنف و غيره بناء على حمل الأمر فيه بذلكك عليه» و على أن المراد 


بالغذاء فيه عدم الاشتداد اللهم إلا أن يستفاد منه مرجوحيه عدم الأكل قبل هذاء و ليست إلا الكراهه. 


و على كل حال ف ان اشتد حرم لحمه و لحم نسله أبدا و لا استبراء بلا خلاف أجده فيه» كما اعترف به غير واحدء بل عن الغنيه 
الإجماع على التحريم» و فى المسالكك «أن فيه نصوصا كثيره لا تخلو من ضعفء لكن لا راد لها و إن كنا لم نعثر منها إلا على 


موثق حنان بن سدير (1) الذى رواه المشايخ الثلاثه و غيرهم؛ قال: «سثل أبو عبد الله (عليه السلام) و أنا حاضر عنده عن جدى 


وضع من لبن خنزيره حتى شب و كبر و اشتد عظمه ثم إن رجلا استفحله فى غنمه فخرج 


21 الوسائل< الباب-18ا مخ أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث ؟ «سئل عن حمل غذى.) 
"-. 7 الوسائل- الباب- 0؟- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث .١‏ 


اج 78 ص: 5/87 
له نسل» فقال: أما ما عرفت من نسله بعينه فلا تقربه» و أما ما لم تعرفه فكله فهو بمنزله الجبن, و لا تسأل عنها. 


و موثق بشير بن مسلمه )١(‏ عن أبى الحسن (عليه السلام) «فى جدى يرضع من خنزيره ثم ضرب فى الغنم فقال: هو بمنزله 
الجبن» فما عرفت أنه ضربه فلا تأكله. و ما لم تعرفه فكل). 


و مرفوع ابن سنان (5) 

«لا تأكل من لحم جدى رضع من لبن خنزيره» 

و نحوه مرسل الصدوق عن أمير المؤمنين (عليه السلام) () 
و خبر السكونى السابق (6) 

و مرسل للصدوق عن المقنع (2) 

وشسوة ع ينان 


وإطلاق ماعدا الموثق المزبور و إن شمل صورتى الاشتداد و عدمه كإطلاق خبر السكونى المعارض لها الآمر بالاستبراء الظاهر 
فى تحقق الحل بعذه مطلقاء إلا أنه بعلم الخللاف السابق و الإجماع المحكى و ظهور «يرضع) فى الموثق الأخير فى التجدد و 
الاستمرار المقتضى للاشتداد حمل على التفصيل المزبور الذى قد يكون هو مقتضى أصاله عدم الحرمه فى غير المشتد التى 


4 عن بشر ابن مسلمه و هو الصحيح كما فى التهذيب ج‎ ١ الوسائل- الباب- 8؟- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث‎ ١ -١ 
0 ص 58 و الاستبصار ج * ص 72و الكافى ج ؟ ص‎ 

؟- ؟ الوسائل- الباب- 18- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث ”عن ابن سنان عن أبى حمزه رفعه قال: «لا تأكل من لحم 
حمل.) كما فى الكافى ج 8 ص ١8١‏ و التهذيب ج 4 ص 568 و الاستبصار ج ؟ ص 7/2. 

*- " أشار إليه فى الوسائل- الباب- 18- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث "و ذكره فى الفقيه ج اص 5١7١‏ الرقم 480. 
عك © الوسافز > البايت «الاضمق أبوات الأطعية التجر نه اللحليك + 

8-8 الميتد رك - الباتت #اادهن أبوات الأطعمة المحرمة- الحدديك * 


5-2 31 ص: ع 


لا يعارضها إطلاق الأخبار المزبوره بعد أن لم تكن حجه لضعفها و عدم الجابر» بل الموهن موجود. فليس حينئذ إلا الحمل على 
التفصيل المزبور الذى مرجعه فى غير المشتد إلى الندب و الكراهه المتسامح فيهما. 


ثم لا تلحق بالخنزيره الكلبه و لا الكافره لحرمه القياسء و لا يختص الحكم بالجدى المحمول فى النصوص على المثال لما 
سمعته من فتوى الأصبحاب و لا خصوضص الارتضاع لذلكك أيضاء نعم فى 


«كتبت إليه جعلنى الله فداكك من كل سوءء امرأه أرضعت عناقا حتى أفطمت و كبرت و ضربها الفحل ثم وضعت أ فيجوز أن 
يو كل لحمها و لبنها؟ 


فكتب فعل مكروه. و لا بأس به). 
و هو دال على الكراهه بناء على اراده كون الأكل فعلا مكروها و لو بقرينه السؤال؛ و إن كان يحتمل إراده الأرصاع. و الله 
العالم. 


[العارض الثالث إذا وطأ الإنسان] 


الثالث: إذا وطأ الانسان صغيرا أو كبيرا عاقلا أو مجنونا حرا أو عبدا عالما أو جاهلا مكرها أو مختارا حيوانا مأكول (؟7) 


اللحم قبلا أو دبرا حرم لحمه و لحم نسله و لبنهما بلا-خلاءف أجده فيه كما اعترف به غير واحد»ء بل عن بعض نسبته إلى 
الأصحاب الظاهره فى الإجماع؛ بل ادعاه آخرء ل 


خبر مسمع [#المنجبر بماعرفت عن أبى عبد الله (عليه السلام) وإ أمير المؤمتين (عليه السلام) سكل عن البهيمه التى تنكم: 
فقال: حرام لحمها و كذلكك لبنهاا. 


وخر كيد بد غسى (له أو محيحدء لأن الظاهر كويه اليد 


١-4‏ الرمانا دالات ددس آبواك الأطعمه السحريف اللسدية ا 
7-1 و فى الشرائع «مأكولا؛ و الظاهر أنه قده أبرز علامه التنوين لهذه الكلمه فى قوله: «دبرا». 
لاد #الريافا الات دين أبواني الأطفمه اقدنف الخديت © 
#- © الوسائل- الباب- د هن أبواب الأطعمه المحرمه اللحديث .١‏ 


5 31 ص: 16 
وأنه 


ثقه عن الرجل- و الظاهر أنه الهادى أو العسكرى (عليهما السلام)- «إنه سئل عن رجل نظر إلى راع نزا على شاه؛ قال: إن عرفها 
ذبحها و أحرقها و إن لم يعرفها قسمها نصفين أبدا حتى يقع السهم بها فتذبح و تحرق و قد نجت سائرهاا. 


و موثق سماعه )١(‏ 


١عن‏ الرجل يأتى بهيمه شاه أو بقره أو ناقه» فقال: عليه أن يجلد حدا غير الحد ثم ينفى من بلاده إلى غيره» و ذكروا أن لحم 
تلك البهيمه محرم و لبنها). 

و روايات ابن سنان و الحسين بن خالد و إسحاق بن عمار و فيها الصحيح و غيره 

عن الصادقين (عليهم السلام) 250 


«فى الرجل يأتى البهيمه» فقالوا جميعا: إن كانت البهيمه للفاعل ذبحتء فإذا ماتت أحرقت بالنار و لم ينتفع بهاء و إن لم تكن 
البهيمه له قومت و أخذ ثمنها منه» و دفع إلى صاحبها و ذبحت و أحرقت بالنار» و لم ينتفع بها- إلى أن قال-: فقلت: 


و ما ذنب البهيمه؟ قال: لا ذنب لهاء و لكن رسول الله (صلى الله عليه و آله) فعل هذا و أمر به لكى لا يجتزيئخ الناس بالبهائم و 


ينقطع النسل». 


أفسدها عليه» و تذبح و تحرق و تدفن إن كانت مما يؤكل لحمه. و إن كانت مما يركب ظهره أغرم قيمتها و جلد دون الحد» و 
أخرجت من المدينه التى فعل بها إلى بلاد أخر حيث لا يعرف فيبيعها فيها كى لا يصير بهاا. 


1-1 الوسائل لبايك #دفق أبواتالأطعدة النهريت اللعديثف ١‏ 
7-١‏ الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب نكاح البهائم- الحديث ١‏ من كتاب الحدود و التعزيرات. 
- © الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب نكاح البهائم- الحديث 5 من كتاب الحدود و التعزيرات. 


اج 78 ص: 587 


«سأل يحبى بن أكثم موسى البرقعى عن رجل أتى إلى قطيع غنم فرأى الراعى ينزو على شاه منهاء فلما بصر صاحبها خلى سبيلها 
فدخلت فى الغنم» كيف تذبح؟ و هل يجوز أكلها أم لا فسأل موسى أخمأة أبا الحسن الثالث (عليه السلام) فقال: 


إنه إن عرفها ذبحها و أحرقهاء و إن لم يعرفها قسم الغنم نصفين و ساهم بينهماء فإذا وقع على أحد النصفين فقد نجا النصفء فلا 
يزال كذلكك حتى يبقى شاتانء فيقرع بينهماء فأيهما وقع السهم بها ذبحت و أحرقت و نجا سائر الغنم). 

و هذه النصوص و إن خلت عن التصريح بالنسل المتفق ظاهرا على حرمته أيضا إلا أنه قد يستفاد و لو بمعونه الاتفاق المزبور من 
بل الظاهر عدم الفرق بين نسل الذكر و الأنثى. للنهى عن الانتفاع (؟) 

و للافساد و الأمر بالإحراق(*) 

ولفحوى ما ورد فى المتغذى بلبن الخنزيره 250 


و إن توقف فيه بعض الناس» و احتمال اختصاص أصل الحكم فى الأنثى لدعوى انصراف وطء البهيمه وعود ضمير «لبنها) فى 
غايه السقوطء بل يمكن اتفاق النص و الفتوى على خلافه» ضروره كون البهيمه كالدابه الشامله للذكر و الأنثى» كضروره اسم 
النكاح بمعنى الوطء و الإتيان و نحوهما 


١-١‏ ذكر نقلا بالمعنى فى الوسائل- الباب- -٠‏ من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث * راجع تحف العقول ص 08 طبعه 
بيروت. و ذكره فى البحار ج 88 ص ١86‏ كالجواهر. 

؟- 7 الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب نكاح البهائم- الحديث ١‏ من كتاب الحدود و التعزيرات. 

- © الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب نكاح البهائم- الحديث ١‏ من كتاب الحدود و التعزيرات. 

عك © الوساكل الاب ادم أبواتك الأطعمة الفيدرية: 


ج 2 صس: /ا/7 

للجميع؛ و 

قوله (عليه السلام): «و كذلكك لبنها» )١(‏ 

لا يقتضى التخصيص و لو بمعونه الاتفاق ظاهرا على ذلك. 


نعم قد يقال باختصاص الحكم بذات الأربع كما عن جماعه منهم الفاضلء لأنه المنساق عرفاء بل و من النصء بل قيل: إنها لغه 
كذلكك فيقتصر عليه» خصوصا بعد مخالفه الحكم للأصولء و احتماله العموم- بل قيل: 


إنه المشهورء فيشمل الطير لأنها لغه اسم لكل ذى روح لا يميز كما عن الزجاج؛ و لذلكك سميت بذلكك- واضح الضعفء لما 
عرفت. 


ثم إن الواطئ إما أن يكون مالك البهيمه أو غيره» و على التقديرين إما أن تكون البهيمه مما يقصد لحمها و لبنها كالشاه و 
البقره» أو ظهرها كالخيل و البغال و الحمير و إن جاز أكلهاء فإن كان الأول و كان الموطوء يراد لحمه فلا خلاف نصا (5) 


وفتوى فى ذبحها و حرقهاء و النفى فى موثق سماعه 20 
إنما هو للواطىء و لا أجد قائلا به» كما أنه كذلكك لو كان المراد منه الموطوء. 


و إن كان المراد ظهره نفى الموطوء إلى غير بلد الواطئ مما لا يعرف فيه فيباع و يدفع ثمنه إلى مالكه. كما عن الشيخ و ابن 
إدريس» للأصل. 


وعن المفيد وابن حمزه من الصدقه به على الفقراء و المساكين عقوبه؛ و لا دليل على استحقاق العقوبه بذلكء بل ظاهر الأدله 


عقوبته بغيرها من التعزير و نحوه. 

بل ربما نوقش فى أصل النفى المزبور بأنه لا دليل عليه سوى حسن سدير (5) 
الظاهر فى تغاير المالكك و الواطئ؛ و إن كان يدفعه- و لو بمعونه 

1ت 1 الوسائل ا البانب دمن أبوات الأطعة النيد عد التعديك , 

؟- 7 الوسائل- الباب- "٠‏ من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث .١‏ 


عاك #الوسائلت البان- «#اد من أبوات الأطعمه المحرمه- الحديث ١‏ 
*- ع الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب نكاح البهائم- الحديث 5 من كتاب الحدود و التعزيرات. 


5 31 ص: ك0 


عدم الخلاف المحكى على ذلك- ظهور الحسن المذكور فى عموم الحكم المزبور كالإحراق و إن كان مورده المتغايران إلا 
أن المراد منه بيان الحكم على التقديرين» خصوصا بعد التعليل بعدم التعيير الشامل للأمرين. 


و إن كان غير المالكك و الموطوء يراد لحمه فلا خلاف نصا )١(‏ 
و فتوى فى الذبح و الإحراق و إغرام الثمن لمالكها. 
و إن كان المراد ظهره أغرم الثمن لمالكه و نفى فى غير بلاد و بيع» كما سمعته فى الحسن (1) 


لكن فى دفع الثمن للمالكك باعتبار بقائه على ملكه و إن أغرم له القيمه» و الجمع بين العوض و المعوض عنه إنما يمنع فى عقود 
المعاوضه؛ أو للواطى لأنه الذى أغرم القيمه؛ بل لعل التعبير بالثمن فى الحسن مشعر بصيروره المثمن له أو يتصدق به لعدم 
استحقاقهما معا له أما المالكك فلأخذ العوض. و الواطئ فلعدم ملكه لهاء فليس إلا الصدقه و لعله لا يخلو من قوه. 


بل منه يظهر قوه ما سمعته من المفيد فى الأول و إن كان القول برجوعه إلى الواطئ مطلقا أقوى بالنظر إلى قواعد الفقه. 


ثم إن ظاهر المصنف و غيره اختصاص الحكم المزبور بأقسامه فى مأكول اللحم دون محرمه كالهر و الكلب و الفيل» و نحوهاء 
مع احتماله على معنى وجوب إحراقه و عدم جواز الانتفاع به» لإطلاق جمله من النصوص 270 


التى لا ينافيها ما فى آخر (26 


من التعرض لحرمه اللحم, إذ المعنى حينئذ أنه يحرم لحمها إن كانت مأكوله. فهو حكم من الأحكام. بل قد يقال: إن اقتصار 
المصئف و غيره هنا فى عنوان المسأله على المأكول لكونه 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب نكاح البهائم- الحديث ١‏ من كتاب الحدود و التعزيرات. 
؟- 7 الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب نكاح البهائم- الحديث 5 من كتاب الحدود و التعزيرات. 
*- ” الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب نكاح البهائم من كتاب الحدود و التعزيرات. 

عد الوسائل عناليايت “دمن أبواتك الأطعن النخرعة- الحديك 9 


5 0 ص: ا 
فى معرض بيان ما يحرم لحمه بالمعارض. 


و على كل حال ف لو اشتبه الموطوء بغيره قسم فريقين أو نصفين متساويين مع إمكانه و أقرع عليه مره بعد أخرى حتى تبقى 
واحده فتحرق أو تنفى على حسب ما عرفت بلا خلاف أجده فيه للخبرين )١(‏ 


المنجبرين بذلكك و إن قلنا باقتضاء القاعده خلاف ذلكك من اجتناب أو غيره» نعم ظاهر الخبرين الاشتباه فى محصورء بل صرح 
به بعض متأخرى المتأخرين» بل يمكن تنزيل إطلالق غيره عليه» فيبقى حينئذ غير المحصور على حكمه و إن أمكن القول 
بالالقراع مطلقا فى غير المحصورء لإمكانه بناء على عدم مراعاه التنصيفء لتعذره حتى فى المحصور. حيث يكون العدد فرداء 
فيراد من النصف فى النص (5) 


الفريق حينئذ» و إن كان الأولى مراعاه التنصيف حقيقه مع إمكانه» و إلا جعل الفرد مع أحد النصفين اقتصارا على المتيقن» و 
محافظه على الحقيقه أو القريب إليها. 


نعم لا تختص القرعه فى الواحده المشتبهه. بل تجرى مع التعدد و إن كان مورد الخبرين ذلك. 


بل الظاهر جريان القرعه مع تلف بعض القطيع بموت أو سرقه و نحوهماء فيجعل التالف فى فريق و يقرعء فإذا خرجت القرعه نجا 


الباقى. 
و المدار فى الوطء على مسماهء كما فى غير المقام؛ نعم لا يحصل بإيلاج الخنثى المشكلء لعدم العلم بكونه ذكراء و الله العالم. 


ولو شرب شىء من هذه الحيوانات خمرا لم يحرم لحمه مع عدم النفوذ فيه بل و إن نفذء و لكن قيل كما عن المشهور يغسل و 
يؤكل بل فى كشف اللثام نسبته إلى الأصحاب. و لعله للاستظهار, 


1ت الوسائل د الات دمن آبوات الأطعنه التدره- الحديك ١‏ 
اك الوسائز هاالباجت “دهن آبوات الأطعجة النشرته اللحليك 7 


5 عالة ص: لكا 
لسرعه نفوذ الخمر فيه» و 


المرسل عن السرائر )١(‏ لأنه نسبه إلى الروايه قال فيها: «و قد روى أنه إذا شرب شىء من هذه الأجناس خمرا ثم ذبح جاز أكله 
بعد أن يغسل بالماءء» و لا يجوز أكل شىء مما فى بطنه و لا استعماله) 


بعد الانجبار يما عرفت 


و على كل حال فالمشهور أيضا أنه لا يؤكل ما فى جوفه من الأمعاء و القلب و الكبد و إن غسلء بل عن ابن زهره الإجماع عليه 
و هو الحجه بعد اعتضاده بالشهره المزبوره» مضافا إلى خبر زيد الشحام 752 عن أبى عبد الله (عليه السلام) المروى فى التهذيب 
والككاقن المير و النشفيه وما عرفع وبل لعله قن الثاتن منيمان المرق: كنا وصفة ف سك الخلاف» و الندروس: لأن 
الراوى له ابن فضال عن أبى جميله» و عن الكشى عن بعض دعوى أنه من أصحاب الإجماع» و على كل حال فقد 


قال (عليه السلام) «فى شاه شربت خمرا حتى سكرت فذ بحت على تلكك الحال: 
لا يؤكل ما فى بطنها/ 
و إن كان هو أخص من المدعى من وجوه. إلا أنه يمكن إتمامه بالشهره و عدم القائل بالفرق بين الشاه و غيرها. 


خلافا للمحكى عن ابن إدريس من الكراهه؛ و عن الفاضل فى المختلف أنه استقربه» و مال إليه ثانى الشهيدين و الأردبيلى و 
بعض متأخترى المتأخرين استضعافا للخبر المزبور عن إفاذه الحرمة سندا و دلاله: و الأصل الحل. 


و فيه مالا يخفى بعد الإحاطه بما ذكرناء بل قد يقال: إن دعوى أخصيتها بالإضافه إلى دلالتها على حرمه ما فى البطن مع الذبح 
حين السكر خاصه ممنوعه. إلا إذا ثبت فتاوى الفقهاء بالعموم للمذبوح و غيره؛ و هو غير واضح بعد استناد الأكثر إلى الروايه و 
تعليل الحكم فى جمله منها بما 


.”" السرائر ص 8 ص‎ ١-١ 
١ اك" لواف ها لبايك #الأشهن آبوات الأطعجه النشريت اللحلايك‎ 


اج 78 ص: 51١‏ 

يختص بموردها مع وقوع التصريح فى بعضها باختصاص الحكم به؛ و لعله المراد من إطلاق بعضها كالعباره و نحوها مما لم 
يوجد فيه شىء من ذلكك و على تقدير عدم اتفاق الفتاوى على ذلك فاتفاقها على العموم غير معلوم» بل العدم معلوم, و لا 
إجماع يوجب العموم, فالقول بالتخصيص متعين, و عليه فتكون الروايه وافيه بتمام المدعى. 

نعم إنما تكون أخص منه على القول بعمومه؛ و ليس فيه حجه على من يخصصها. فلا شبهه فى المسأله أصلاء سيما مع دعوى 
الإجماع السابق على أنه مع فرض إطلاق الأصحاب ذلكك يكون هو القرينه على إراده العموم فى الجواب و إن كان السؤال 
خاصاء و اللّه العالم. 

ولو شرب شىء منها بولا لم يحرم اللحم أيضا بلا خلاف و لا إشكال؛ بل ولا يغسل للأصلء مع ما قيل من إمكان الفرق بينه و 
بين الخمر بسرعه نفوذ الثانى فيه دونه» و إن كان قد يناقش بأن غسل اللحم إن كان لنفوذ الخمر فيه كما هو الظاهر لم يتم الفرق 
بينه و بين ما فى الجوفء و إن لم يصل إليه لم يجب تطهيره» مع أن ظاهر الحكم غسل ظاهر اللحم الملا-صق للجلدء و باطنه 
المجاور للأمعاء» و الروايه خاليه عن غسل اللحم. 

وقد تدفع بأن المراد إمكان التخلص من البول بالغسل بخلاف الخمر فان الغسل لا يخرج أجزاءه النافذه فى الأجزاءء بخلاف 
البول الذى لا تقبله الطبيعه و لا تتغذى به: و الأمر سهلء فان المراد توجيه النص الذى هو العمده فى الفرق. 


و كيف كان فلا خلاف فى أنه يغسل ما فى بطنه و يؤكل ل 
مرسل موسى بن أكيل النميرى )١(‏ المتقدم عن أبى جعفر (عليه السلام) 


11 الوساكل د لبايك #لادمن أبرات الأطعدة النخرةه- الحدديك ١‏ 


اج 78 ص: 51 
«فى شاه شربت بولا ثم ذبحتء فقال: يغسل ما فى جوفها ثم لا بأس و كذلكك إذا اعتلفت العذره ما لم تكن جلاله) 
المنجبره بالشهره العظيمه بل لم أجد فيه خلافاء كما اعترف به بعض و إن كان هو قاصرا عن تمام المدعى. 


بل فى المسالكك بعد التردد فى الحكمين المزبورين قال: «هذا كله إذا كان ذبحها عقيب الشرب بغير فصل أو قريبا منه» أما لو 
تراخى بحيث يستحيل المشروب لم يحرم., و نجاسه البواطن حيث لا يتميز فيها عين النجاسه منتفيه» و ظاهره اختصاص موضوع 
المسأله بغير ذلككء و تبعه عليه غيره» إلا أنه مناف لظاهر الأكثر أو الجميع» و يمكن كون الغسل تعبديا لا للنجاسه؛ بل مقتضى 
المرسل المزبور أن اعتلا.ف العذره كذلكك ما لم يكن جلال اللهم إلا أن يراد مثلها فى الحل خاصه. كما أنه يمكن دعوى 
إراده الذبح حال الشرب» بحيث تكون عين النجاسه باقيه؛ و الله العالم. 


و كيف كان فلا خلاف بيننا بل و بين أكثر المسلمين فى أنه يحرم الكلب بل الإجماع بقسميه عليه» لأنه نجس و سبع و ممسوخ 
فيشمله ما دل على حرمه ذلكك من نص )١(‏ 


و إجماعء خلافا للمحكى عن مالكك. 

و كذا يحرم السنور بلا خلاف فيه بيننا أيضا أهليا كان أو وحشيا للنص (1) 

عليه بخصوصه و لأنه سبع كما فى بعض النصوص عن كتاب على (عليه السلام) (1) 
مضافا إلى كون 


1-1 الوسائلالافد العمن أبوات الأطعيه المخرمة- اليك وم 


"- "” سئن البيهقى- ج 8 ص ١١‏ 
د #الوسائل > الات دمن أبوات الأستارت الحديك انين كناب الظهاره, 


اج 78 ص: 5917 

السبع هو الحيوان المفترس بطبعه أو للأكل كما عن القاموسء أو الذى له ناب أو أظفار يعدو بها على الحيوان و يفترسه أو 
الذى يأكل اللحم. 

و على كل حال هو منه؛ فيشمله ما دل على حرمتها من إجماع محكى معتضد بنفى الخلاف أو محصل و نص )١1(‏ 

خلافا لمالك أيضا و بعض الشافعيه» و عن آخر منهم الفرق بين الوحشيه و الإنسيه. فأحل الأول دون الثانى قياسا على حمار 
الوحشى؛ و الله العالم. 

ويكره أن يذبح بيده ما رباه من النعم كما تقدم فى الذباحه (1) التى هى محل هذه المسأله لا المقام» ضروره كون الكراهه 
الفعل لا الأكل بل فى 

خبر محمد بن الفضل (2) عن أبى الحسن (عليه السلام) «لا تربين شيئا ثم تذبحها 

و هو شامل للنعم و غيره. اللهم إلا أن يقال: المراد بذلكك الكنايه عن الأكل أيضاء و الله العالم. 


وغلى كل خخال فلا خلا بيثنا بل نو ميق العسلمين فى أنه يز كل من الونحشيه البقر :و الكباش الجبلية التى هى على ماقيل الضأن 
و المعز الجبليان و الحمر و الغزلان و اليحامير بل الإجماع بقسميه عليه هناء مضافا إلى النص 50 


فى اللبى و مان الرحكن بر النضون ة الابل الذى هو خلى ما قبل يقر الجيل أو ذكر الأوعالؤو'السيرة المسكمره يل القيرورهة 
نعم ظاهر المتن و القواعد و التحرير و غيرها حصر المحلل من الوحش فيهاء بل هو صريح محكى الغنيه إلا أنه زاد الأوعال 
سادسا. 


1-1 الوسائلالبايك #دمق أبوات الأطفمه الميحرمة. 

7-1 راجع ص 178. 

“- " الوسائل- الباب- 60- من أبواب الذبائح- الحديث ١‏ من كتاب الصيد و الذباحه. 

عنم الوساف يك الايد اين أبوات الألفيه الشاعة و البايت 7الدفق أبوات الصنيده المتفروك لانو من كنات الفديةة 
الذباحه. 


5-2 31 ص: عو" 


لكن قد يشكل ذلكك بالخيل و الإبل و البغال لو كانت وحشيه. لإطلاق ما دل على حلها إنسيه كانت أو وحشيه؛ و دعوى 
الانصراف إلى الأول خاصه ممنوعه كما فى بقر الوحش و حماره. بل قد يشكل بالنعامه بناء على أنها من غير الطير و أنها حلال؛ 
ولكن يمكن عدم إراده الفاضلين الحصر بل ربما كان منهما ما ينفى الظهورء حيث عقبا تحليل الخمسه من الوحوش النص على 
تحريم السباع» و المفهومان متعارضان فى الخارج عن السباع و الأنواع الخمسه؛ فلا يستفاد حكمه منهما. 


و على كل حال فلا خلاف بيننا فى أنه يحرم منها ما كان سبعاء و هو ما كان له ظفر أو ناب يفترس به قويا كان كالأسد و النمر 
و الفهد و الذئب أو ضعيفا كالثعلب و الضبع و ابن آوى بل الإجماع بقسميه عليه» مضافا إلى السيره المستمره» و فى 


مرسل الكافى )١(‏ 

«لا تأكل من السباع شيئا» 

وفى 

صحيح الحلبى 5 

١لا‏ يصلح أكل شىء من السباعء و إنى لأكرهه و أقذره) 
وفى 

موثق سماعه 20 


«عن لحوم السباع و جلودهاء فقال: أما لحوم السباع و السباع من الطير فانا نكرهه. و أما الجلود فاركبوا و لا تلبسوا شيئا تصلون 


فيه) 

وفى النهى عن الصلاه فيه دلاله على إراده الحرمه من الكراهه. و فى 

مرسل الفقيه 50 

«أن رسول الله (صلى الله عليه و آله) قال: كل ذى ناب من السباع و مخلب من الطير حرام؛ 
و نحوها روايه داود بن فرقد (0) 

و موثق سماعه (2) 


«سألت أبا عبد اللّهِ (عليه السلام) عن المأكول من الطير و الوحشء فقال: 


1-1 الوساكل-االناك- اك من أبوران الأطعية المحرنهت الحديك". 
؟"- 7 الوشائل- الباب- #- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث 8. 
#ت الوشاكلح"البابت “تمن أبوات الأطعيه الفحرمه- الحديث 6. 
عع أشان إلبهافى الوسائلب النان- # من أبوزآب الأطعمه المحرمه- الحديث ١‏ و ذكره فى الفقيه ج اص -١١8‏ الرقم 47/8. 
.8 الوسائل "النان-:#- مخ أبوانن الأطعمه"الميحرمه- اليحديث ١‏ 
الوشائل- الباب- #- من أبوات الأطعمه المتحرمه- الحديث ". 


5 31 ص: حا 


حرم رسول الله (صلى الله عليه و آله) كل ذى مخلب من الطيرء و كل ذى ناب من الوحشء فقلت: إن الناس يقولون من السبع» 
فقال لى: يا سماعه السبع كله حرام و إن كان سبعا لا ناب له؛ و إنما قال رسول الله (صلى الله عليه و آله) هذا تفصيلا'. 


إلى غير ذلكك من النصوص المنجبر ما يحتاج إلى الجبر منها بما عرفت و المعتضده بما سمعت. 


فى نصوص حليه الحمير ل5) و 


صحيح زراره () عن أبى عبد الله (عليه السلام) «ما حرم الله فى القرآن من دابه إلا الختزير و لكنا نكره؛ 


و صحيحه الآخر (6) الذى سأل فيه أبا جعفر (عليه السلام) دعن الجريث: فقال قل لا أَجدُ- إلى آخر الآبه (8)- ثم قال: لم يحرم 
الله شيئا فى القرآن إلا الخنزير بعينه» و يكره كل شىء من البحر ليس له قشر مثل الورق» و ليس بحرام إنما هو مكروه). 


وفى 


2 الوسائلب البانن ود هن أبوات الأطميه الميدريب العدييك‎ ١-4 

.1880 -١50 المتقدمه فى ص‎ ” -١ 

«-#8 الوسائلت البايد ادمع أبزات الأطعية المحرمه- الحديث ؟. و فيه «و لكنه النكره) و فى التهذيب ج 9 ص ”5- الرقم 
9 «و لكنه النكره». 

عب الولنائز -الباتد ؤتامن أبوات: الأطعمة المدرمةت الحديك ةوفه سألت أبااعيد الله عليه السلام. إلا أن الموجود فى 
التهذيب ج ؟ ص ه- الرقم 18 و الاستبصار ج * ص 206 الرقم 7٠١1‏ «سألت أبا جعفر عليه السلام.). 

ه- ه سوره الانعام: *- الآيه ه6١.‏ 

#دع الرسائل الات فدمق أبزات الأطفهة النيدرمت الحديث © أ 


اج 78 ص: 50 

فى كتابه» و لكنهم قد كانوا يعافون أشياء» فنحن نعافها/ 

وفى 

حسق ؤرارةاو ميحمد بن مسلم 413 عن أبى جعقر (علية اللسلام) لما سالاة عن لتحي التحمير الأهلي قال «إنما اللحرام :ما سحرم الله 
عز و جل فى القرآن' 

وفى 

صحيح زراره (1) عن أحدهما (عليهما السلام) «أكل الغراب ليس بحرامء إنما الحرام ما حرمه الله فى كتابه» و لكن الأنفس تتنزه 
عن كثير من ذلكك تقززا 20)). 


وغيرها من النصوص المحموله على التقيه أو مطرحه- لا وجه لها. 


و كذالا خلاف بل الإجماع بقسميه عليه فى أنه يحرم الأرنب و الضب و الحشرات كلها التى هى صغار دواب الأرض أو التى 
تأوى نقب الأرض كالحيه و الفأره و العقرب و الجرذان و الخنافس و الصراصر و بنات وردان و البراغيث و القمل و غيرها مما 


هو مندرج فى الخبائث أو الحشرات أو المسوخ, و ما فى 

الصحيح (2) عن أبى عبد الله (عليه السلام) دكان رسول الله (صلى الله عليه و آله) عزوف النفس و كان يكره الشى ء و لا 
بحرمه فأتى بالأرنب فكرهها و لم يحرمها؛ 

محمول على التقيه» و فى 

المروى عن الدعائم (2) عن على (عليه السلام) «أنه نهى عن الضب و القنفذ و غيره من حشرات الأرض». 


1ت ١‏ الوساكل ب البات دمن 'أبوات الأطسه المدرمه العلايثف ١‏ 

بات 8 الوسافل حااتيايت الادهق أيرات الأطعية التدرمت الحد يك اد 

“- ” القز: إباء النفس الشى ء» و بالضم التباعد من الدنس كالتقزز القاموس. 

داع الوسائلدالبات- #احميق آيراب الأطية السغرم- الحديك 301 

ه- ه المستدركك- الباب- 1- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث ع. و فيه «من خرشه الأرض» إلا أن الموجود فى الدعائم ج 


١‏ ص ١١١‏ كالجواهر. 


5 31 ص: / 7 


و الخز و الفنكك و السمور و السنجاب و العظاءه و اللحكه؛ و هى دويبه تغوص فى الرمل يشبه بها أصابع العذارى و غيرهاء و ما 
فى 

خبر زكريا بن آدم (1) 

«سألت أبا الحسن (عليه السلام) فقلت: إن أصحابنا يصطادون الخز فآكل من لحمه؟ فقال: إن كان له ناب فلا تأكله قال: ثم 
سكت ساعه فلما هممت بالقيام قال: أما أنت فإنى أكره لكك فلا تأكله). 

وخبر أبى حمزه (؟) 

«سأل أبو خالد الكابلى على بن الحسين (عليه السلام) عن أكل لحم السنجاب و الفنكك و الصلاه فيهماء فقال أبو خالد: السنجاب 
يأوى الأشجارء فقال: إن كان له سبله كسبله السنور و الفأره فلا يؤكل لحمه. و لا تجوز الصلاه فيه. ثم قال: أما أنا فلا آكله و لا 
أحرمه) 

مطرح أو محمول على التقيه خصوصا بعد ما تقدم فى الصلاه (1) من معلوميه كونهما غير مأكولين. 

وفى 

خبر حمران بن أعين (5) 

«سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن الخزء فقال: سبع يرعى فى البر و يأوى الماء). 


و على كل حال فقد ظهر لكك أن عنوان التحريم- مضافا إلى ما دل عليه بالخصو ص- الخبث و المسخ و الحشرات و السبع أو 
كل ذى ناب بناء على أنه أعم من السبع» كما هو ظاهر موثق سماعه (2) 


و الله العالم. 


1ت ١‏ الوسائل -البايت ومن أبوات الأطعمة الديدري د اللعديك ١‏ 
بات * الوساف ل ح اللاي ادهو آبوات الأطعمة النسره اللعديك 1 
9 # راجع ج / ص 98 و 48. 

غك الوسائل-البات- هوت من أبواب الأطعمة المحرمه- الحديث ؛. 
دان الوسائلد الات دق أبرات الأطعمه المعرمه- الحديث د 


اج عل ص: 79/8 
[القسم الثالث فى الطير] 

[الصنف الأول ما كان ذا مخلاب] 

القسم الثالث فى الطير و الحرام منه أصناف مضافا إلى بعض أفراده بالخصوص: 


الأول: ما كان ذا مخلاءب أى ظفر قوى يعدو به (يقوى به خ ل) على افتراس الطير كالبازى و الصقر و العقاب و الشاهين و 
الباشق» أو ضعيف لا يقوى به على ذلكك كالنسر و الرخمه و البغاث بلا خلاف أجده فيه» بل الإجماع بقسميه عليه» مضافا إلى 
ا لمعتبره ا لمستفيضه )١(‏ 


التى تقدم جمله منها كخبر داود بن فرقد 270 
و غيره. 


لكن فى وافى الكاشانى «المخلب: الظفر لكل سبع من المواشى و الطائر» أو هو لما يصيد من الطير و الظفر لما لا يصيد) و فى 
الصحاح «المخلب للطائر و السباع بمنزله الظفر للإنسان). 


بعد أن ذكر كما ذكر المصنف: «و هو- أى البغاث- ما عظم من الطير و ليس له مخلاب معقفء و ربما جعل النسر من البغاث» 
و قال الفراء: «بغاث الطير شرارها و ما لا يصيد منها كالرخم و الحدأه» و فى الصحاح عن ابن 


١١‏ الوسائا الايد #دهن أبؤات: الأطعمه المدرعه: 
؟- ؟ الوسائل-الباب-<#دهق أبرات الأطعمة المحرقه- التحدديث. .١‏ 


5 31 ص: الحا 


السكيت «البغاث طائر أبغثء إلى الغبره» دون الرخمه. بطى ء الطيران و فى المثل: إن البغاث بأرضنا تستنسرهء أى من جاورنا عز 
بنا). 


و بالجمله ظاهرهم عدم اعتبار القوه على الصيد فى حرمه ذى المخلب و يمكن أن يريدوا نحو ما ذكروه فى حرمه ذى الناب من 
الافتراس به و لو ضعيفاء بحيث لا يعد به سبعاء فكذلك هناء و قد سمعت ما فى موثق سماعه 2)١(‏ 


من تفضير التيوين» و الله العاله.: 
على كز رصانو كاف السرافيوووناةة حل عا اطي كله مطافاء كن 


موثق زراره بن أعين (01) عن أحدهما (عليهما السلام) «إن أكل الغراب ليس بحرام؛ إنما الحرام ما حرم الله فى كتابه» و لكن 
الأنفس تتنزه عن ذلكك تقززا ()) 


و موثق غياث (5) عن جعفر ابن محمد (عليهما السلام) «إنه كره أكل الغراب لأنه فاسق). 
و الأخرى تقتضى حرمته مطلقاء كك 


صحيح على بن جعفر (0) عن أخيه أبى الحسن (عليه السلام) «سألته عن الغراب الأبقع و الأسود يحل أكلهماء فقال: لا بحل أكل 
شىء من الغربان: زاغ و لا غيره) 


و مرسل الصدوق (2) عن الصادق (عليه السلام) «لا يؤ كل من الغربان زاغ ولا غيره» و لا يؤكل من الحيات شى ء). 


و خبر أبى يحيى الواسطى (/) قال: «سئل الرضا (عليه السلام) عن الغراب الأمبقع؛ فقال: إنه لا يؤكلء و قال: من أحل لكك 


الأسود؟). 


بل و 

خبر أبى إسماعيل (8) 

«سألت أبا الحسن الرضا (عليه السلام) عن بيض الغراب, فقال: 

 كيدحلا الوسائل- البانب “مق أيوات الأطعمه المحرم-‎ ١١-1 
.١ ؟ الوسائل- الباب- /ا- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث‎ -9 


9 # راجع التعليقه فى ص 1928. 
#ب#الوسائل-النات- لادميق أبواب الأطعمه الخرمه الحديت 3 


8- :8 الوطائل < البات- 7ت من أبوات الأطفمه المسحرمه- الحديت 7 
8 © الوسائل- الباب- لا- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث 8. 
/ا- / الوسائل- الباب- ل/ا- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث 6. 
8-4 الوسائل- الباب- لا- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث 8. 


عل ص1 8.١‏ 
لا تأكله» 

لتبعيه حل البيض و حرمته لحل اللحم و حرمته» و فى 

المرسل 213 

وإ التي (صلى الله عليديو لذ فى يعات بعاد فانقانيو قال" 
واللدها هومن الطبياك: 


و من هنا اختلف الأصحاب فيهء فعن الشيخ فى النهايه و كتابى الأخبار و القاضى الأول مطلقا على كراهه؛ و اختاره المصنف فى 
النافع» و عن الشيخ فى الخلاف التحريم مطلقا مدعيا عليه إجماع الفرقه و أخبارها. 


و قيل و إن كنا لم نعرف قائله يحرم الأبقع و الكبير الذى يسكن الجبال» و يحل الزاغ» و هو غراب الزرع و الغداف, و هو كما 
عن المبسوط و الخلاف أصغر منه يميل إلى الغبره ما هو أى ميلا يسيرا كالرماد» بل لعله يعرف بالرمادى لذلك. 


نعم عن ابن إدريس حل الزاغ منه خاصه. قال: «الغربان على أربعه أضرب. ثلاثه منها لا يجوز أكل لحمهاء و هو الغداف الذى 
يأكل الجيف و يفرسء و يسكن الخربات, و هو الكبير من الغربان السود. و كذا الأغبر الكبير» لأنه يفرس و يصيد الدراج» فهو 
من جمله سباع الطير» و كذلكك لا يجوز أكل لحم الأنبقع الذى يسمى العقعق» طويل الذنب. فأما الرابع و هو غراب الزرع 
الصغير من الغربان السود الذى يسمى الزاغ فإن الأظهر من المذهب أنه يؤكل لحمه على كراهه دون أن يكون محظوراء و إلى 
هذا يذهب شيخنا فى نهايته و إن كان قد ذهب إلى خلالفه فى مبسوطه و مسائل خلافه, فقال بتحريم الجميع؛ و ذهب فى 


الاستبصار إلى تحليل الجميع؛» إلى آخر ما ذكر. 


لكن الموجود فى النهايه «يكره أكل الغربان» و فى الخلاف «الغراب كله حرام على الظاهر فى الروايات» و قد روى فى بعضها 
رخص وهو 


1ت[ السعدر 5ف الاب عد من أبوات الأطعمه المحريه- الحديث ١‏ 


ج02 ص: الخو 


الزاغ» و هو غراب الزرع؛ و الغداف, و هو أصغر منه. أغبر اللون كالرماد و قال الشافعى: الأسود و الأبقع حرامء و الزاغ و الغداف 
على وجهين: 


أحدهما حرام و الثانى حلاللء و به قال أبو حنيفه؛ دليلنا إجماع الفرقه و عموم الأخبار فى تحريم الغراب» و طريقه الاحتياط) و 


ظاهره أو صريحه تحريم الجميع» مع أنه حكى عنه فى التنقيح تحليل الزاغ و الغداف. 


و فى المبسوط «ما لا مخلب له من الطير مستخبث و غير مستخبث فالمستخبث ما يأكل الميته و نحوهاء و كلها حرام» و هو النسر 
و الرخم و البغاث و الغراب و نحو ذلكك عندنا و عند جماعه؛ و 


روى 012) 
دأذا العن ا(غيلى اللمعلهو آله أت بعراات فسا افاسقاو قال ماهو اللدمع الطبات: 


والغراب على أربعه أضرب: الأول الكبير الأسود الذى يسكن الجبال و يأكل الجيف: و الثاتى الأبقع» فهذان حرامانء و الثالث 
الزاغ» و هو غراب الزرعء و الرابع الغداف, و هو أصغر منه» أغبر اللون كالرماد» قال قوم: هو حرام لظاهر الأخبار و قال آخرون: 


هو مباح» و هو الذى ورد فى رواياتنا». 


و فى المحكى عنه فى فصل ما يلزم المحرم من الكفاره التصريح بأن الغراب من غير المأكول» و لكن مع ذلكك حكى عنه فى 
التنقيح أن الأولين حرام و الثالث مباح و الرابع مختلف فيه. 


و فى اللمعه «و يحل غراب الزرع فى المشهورء و الغداف و هو أصغر منه إلى الغبره ما هوا. 


و فى التحرير «و يحرم الغداف من الغربانء و هو الكبير الأسود الذى يأكل الجيف و يفترسء و يسكن الخربان» و كذا الأغبر 
الكبير الذى يفرس و يصيد الدراج» و كذا الأبقع طويل الذنبء و أما الزاغ و هو 


أ ]ا المشدر ف الاي عدون أبوات الأطعمه اليخرمه- الحديق 3 


5-2 3 ص: لمانا 
غراب الزرع الصغير الأسود ففيه قولان: أقربهما الكراهه). 


و فى القواعد «و أما الغراب فيحرم منه الكبير الأسود الذى يسكن الجبال و يأكل الجيف و الأبقع, و أما الزاغ و هو غراب الزرع و 
الغداف و هو أصغر منه أغبر اللون كالرماد ففى تحريمهما خلاف). 


المغرب المعجم و غيرها من أنه غراب القيض. قال فى المغرب: «و يكون ضخما وافر الجناحين). 


و فى العين و المغرب المهمل «أنه غراب القيض الضخم الوافى الجناحين» و فى الأساس و السامى و المهذب «أنه غراب أسودا و 
فى التحرير و السرائر ما سمعتء ثم قال: «و المراد هنا المعنى الأول لأن فيه الخلاف). 


و كيف كان فقد تلخص من ذلكك أن الأقوال فيه أربعه أو خمسه: 


الحل مطلقاء و الحرمه كذلكك. و التفصيل بين الزاغ و غيره» أو هو مع الغدافء و ربما كان ظاهر اللمعه التوقف فى الزاغ دون 
الغداف. 


وعلى كل حال فلم نجد شيئا يدل على شى ء من هذه التفاصيل» كما اعترف به غير واحد» سوى ما عساه يقال مما أرسله فى 


الخلاف من ورود الرخصه فى الأخيرين, مع الانجبار بدعوى الشهره. أو يقال: 


اقتوواية اللجل مسر بالتنمره افونيا بيقافف: لالش ينوه قا رو ازه لحري عل باقر تداك 31 81 الر اديه قد انض على 
تحريمه فى صحيح التحريم ل١)‏ 


بخلاف الغدافء أو غير ذلك مما هو كما ترى» خصوصا بعد عدم العمل بما أرسله فى الخلاف المنبئ عن عدم ثبوته عنده» و 


خصوصا بعد عدم تحقق شهره بسيطه معتد بها. 


7 الوسائل د البابيت ادم آبوات الأطميه الميدريةت السديك‎ ١-1 


5-2 م ص: ا 
و طرح الخبرين )١(‏ 


معا و الرجوع إلى علامات الحل و الحرمه مع دعوى تحقق الأولى فى الزاغ و الغداف أو فى أحدهما و تحقق الثانيه فى غيرهما 
لا يوافق أصول المذهب بعد جمعهما لشرائط الحجيه. على أن الثلاثه من علامات الحل فى المجهول الذى لم يرد فيه من الشرع 
تحريم» فليس حينئذ إلا الترجيح بينهما على إطلاقهماء و لا يخفى عليكك أن روايه التحريم (5) 


أصح سندا و معتضده بغيرها مما دل عليه من نص و إجماع محكى و مخالفه العامه و الاحتياط و أصاله عدم التذكيه و غير 
ذلك. 


و احتمال معارضه ذلكك- بأن روايه الحل 0 


أصرح دلالله؛ لأعميه عدم الحل من الحرمه؛ و صلاحيتها قرينه على إراده الكراهه» خصوصا بعد اشتمالها على تنزه النفس» و 


المشتمل على التصريح بالكراهه؛ و بعمومات الحل و علاماته- يدفعه أن حمل عدم الحل على الكراهه ليس بأولى من حمل 
الحل على التقيه المتعارف خروج النصوص مخرجهاء و دعوى عدم العلم بمذاهب العامه فى ذلكك بل المحكى عنهم التفصيل لا 
تعارض دعوى ثبوتها من المطلع على مذاهبهم؛ و الكراهه فى خبر غياث أعم منها بالمعنى المصطلح. على أنه مشتمل على 
التعليل بكونه فاسقاء بل فيه إشعار بموافقه النبوى المشتمل على ترك النبى (صلى الله عليه و آله) لما جىء به إليه و سماه 
فاسقاء و عمومات الحل يدفعها ما عرفت سابقا من أصاله عدم التذكيه و معظم علاماته فى المجهول» كما ستعرف. 


بل قد يقال: إن الغراب جميعه له مخلب و إن كان مخلب الزاغ و الغداف منه ضعيفاء خصوصا بناء على إراده مطلق الظفر منه. 


نحو 


121 الوؤسائل :اللايت امن أنوات الأطعيه المحريه الاريك 11 
ات الوسائل حااتثابت لمق أبرات الأطعية التيحريةت العل يك ا“ 
9" الوشاكل ب البايت تمن أبوات الأطسة الدريت الحديك 3 
دع الرسائل ب اليايت نك من أبوات الأطفية التجريت اللعذ يك ١‏ 


اج 78 ص: 7١15‏ 
ما سمعته فى الناب من الوحش الذى يظهر من موثق سماعه (2)1 


الآحتى فى تفسير النبوى المشتمل عليه» على أنه علامه للحرمه و إن لم يكن سبعاء فيحتمل مثله فى المخلبء إذ المروى (7) عن 
النبى (صلى الله عليه و آله) النهى عن ذى الناب من الوحش و المخلب من الطيرء فإذا كان المراد من الأول حرمه صاحبه و إن 
لم يكن سبعا يقوى إراده مثله فى ذى المخلب و لا أقل أن من ذلك كله يحصل الشكك. و الأصل عدم التذكيه؛ فالأحوط و 
الأقوى اجتناب الغراب بأقسامهء و اللّهِ العالم. 


[الصنف الثانى ما كان صفيفه أكثر من دفيفه] 


الصنف الثانى ما كان صفيفه أى بسط جناحيه حال طيرانه كما هو مشاهد فى جوارح الطيرء لا الصفيف بالمعنى الأعم الذى هو 
استقلال الطير بالطيران» كما أطلق فى جمله من النصوص (”7) 


إذ المراد هنا الأول قطعاء و على كل حال فمتى كان صفيفه بالمعنى الأول أكثر من دفيفه الذى هو بمعنى ضرب جناحه على 
دفته المقابل للصفيف بالمعنى الأخص فإنه يحرم بريا كان أو بحرياء بلا خلاف أجده فيه؛ بل الإجماع بقسميه عليه مضافا إلى 
النصوص. 


قال زراره (5): «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عما يؤكل من الطيرء فقال: كل ما دف و لا تأكل ما صف١.‏ 
وفى 
موثق سماعه (0) 


«كل ما صف وهو ذو مخلب فهو حرام و الصفيف كما يطير البازى و الحدأه و الصقر و ما أشبه ذلك, و كل ما دف فهو 
حلال)». 


أت ١‏ الؤسائلت البايد #دمن أبوات الأطممة الميدر يت العد يت ثم 

؟- 7 الوسائل- الباب- #- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث ”. 

عاب الوساس جد النانت اجون أبوات تروكك الإسحرام- الحدذية و الباتن- 7أادمن أبوات كثارات اليد- الحديت © و 
الباب- -8٠‏ منها الحديث ١‏ من كتاب الحج. 

عع الوسائل <الباب- هافق أبواب الأطعمه المدرمت الحديث ,١‏ 

8 الوساكل بالبايب ةاامن أبوات الأطعيه المخرمت الحدية ١‏ 


اج عن ص: 0" 
و قال ابن أبى يعفور (1): «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): 
إنى أكون فى الآجام فيختلف على الطير فما آكل منه؟ فقال: 
كل ما دف ولا تأكل ما صف). 
وفى الفقيه فى حديث آخر (7) 


«إن كان الطير يصف و يدف فكان دفيفه أكثر من صفيفه أكلء و إن كان صفيفه أكثر من دفيفه فلا يؤكل» و يؤكل من طير 
الماء ما كانت له قانصه أو صيصيه. و لا يؤكل ما ليس له قانصه أو صيصيه) 


إلى غير ذلكك من التصوض التى هى كما تدال على حل :ذى الذفيق تذل على خرمة ذى الصفيف المخمولح بقرينه المرسل 
المزيوو وما يشاهد من الوجداتن فن الضقر و تعره ينا ذكر تالا له فى الدر على الأكتريه لآ الاسعدانه و الاسعراز. 


نعم ليس فى شى ء منها ما يدل على المتساوى, إلا أن المصنف و غيره قالوا و لو تساويا أو كان دفيفه أكثر لم يحرم و مقتضاه 
الالحاق بالأكثر فى الحل» بل عن بعض أنه المعروف من مذهب الأصحابء قيل: 


و لعله لعموم أدله الإباحه كتابا 50) و سنه () 


و خصوص ما دل على إباحه كل ما اجتمع فيه الحلال و الحرام (3). 
و فيه أنه مناف لأصاله عدم التذكيه المخصص لأدله الإباحه و خصوص ما دل على غلبه الحرام على الحلال (2) 


مع الاجتماع؛ و إن كان قد يناقش فى الأخير من الدليلين بعدم الاجتماع بعد أن كان علامه كل من الحل و الحرمه الأكثريه التى 


أت | الوسائل حالبايت 8 امن أبوانت الأطعده النشريه- الحديك © 

© الوسائلت البانت ومن آبوات الأطعمة التدر هد اللعديق ع 

٠" -*‏ راجع ص /77. 

ع- * راجع ص /771. 

ه- ه الوسائل- الباب- 5- من أبواب ما يكتسب به من كتاب التجاره. 

ع- ئ المستدركك- الباب- 6- من أبواب ما يكتسب به- الحديث ه من كتاب التجاره. 


جْ اله ص: مانا 


عما يقتضى الحل و الحرمه؛ فيرجع فيه إلى الأصل بعد فقد العلامات» و هو على الخلاف الذى عرفته سابقاء كما هو واضحء و 


نحوه ما تعارض فيه علامه الحل و علامه الحرمه مع فرضه؛» كما ستعرف. 
[الصنف الثالث ما ليس له قانصه و لا حوصله و لا صيصيه] 


و الصنف الثالث ما ليس له قانصه و هى فى الطير بمنزله المصارين فى غيره و لا حوصله بتخفيف اللام و تشديدها هى للطير 
كالمعده لغيره» و عن بعض كتب أهل اللغه اتحادها مع القانصه و لا صيصيه و هى الشوكه التى خلف رجل الطير خارجه عن 
الكفء و هى له بمنزله الإبهام للإنسان فهو حرام, و ما كان له أحدها فهو حلال ما لم ينص على تحريمه بلا خلاف أجده فى 
شى ء من ذلككء بل الإجماع بقسميه عليه» مضافا إلى النصوص المستفيضه أو المتواتره الداله على ذلكك. 


قال ابن سنان (1): «قلت لأبى عبد (عليه السلام): الطير ما يؤكل منه؟ فقال: لا تأكل ما لم تكن له قانصه). 
وسأل زراره (5) أبا جعفر (عليه السلام) «عن طير الماءء فقال: 
ما كانت له قانصه فكل و ما لم تكن له قانصه فلا تأكل). 


و قال الصادق (عليه السلام) فى موثق سماعه (0: «كل الآن من طير البر ما كانت له حوصله؛ و من طير الماء ما كانت له قانصه 
كقانصه الحمام؛ لا معده كمعده الإنسان- إلى أن قال-: و القانصه و الحوصله يمتحن بهما من الطير ما لا يعرف طيرانه و كل 
طير مجهول). 


و قال (عليه السلام) أيضا فى موثق مسعده بن صدقه (5): «كل 


1:1 الوشائل- الباب- را من أنوات الأطعمة الشرتت الحديت ١‏ 
بات 7 الوسائل-الباىت افق آبوات الأطعمه الندرمت الحديث ١‏ 
##الوساكل ب البايت انافق أبوات الأطعيه الفعريت الحديك م 
8# الوساكلبالبا امن أبواب الأطمنه الدرهه اللعديت 6 


بج امن ا 

من الطير ما كانت له قانصه و لا مخلب له؛ قال: و سثل عن طير الماء فقال: مثل ذلكك). 

و قال (عليه السلام) أيضا فى موثق ابن بكير (1): «كل من الطير ما كانت له قانصه أو صيصيه أو حوصله). 
و سأله (عليه السلام) ابن أبى يعفور (5؟) 

«عن الطير يؤتى به مذبوحاء فقال: كل ما كانت له قانصه» 

إلى غير ذلكك من النصوص الداله على الاكتفاء بأحدها فى الحل و على الحرمه مع انتفائها أجمع. 


و كيف كان فقد تلخص من ذلكك- بعد تحكيم الخاص على العام و المطلق على المقيد و المنطوق على المفهوم- أن للحرمه 
علامات أربعه: المخلب و أكثريه الصفيف و انتفاء الثلاثه و المسخء و للحل أربعه أيضا: أكثريه الدفيف و الحوصله و القانصه و 
الصيصيه؛ و لا إشكال مع فرض عدم تعارض العلامات فى الوجود الخارجى كما ادعاه بعضء و ربما يشهد له ظاهر بعض 
النصوص (20 


بل لعل أكثريه الصفيف منها لازم للجوارح باعتبار قوتها و جلادتها بخلاف الدفيف الذى يكون فى الطير الضعيف. 
بل المراد من 
قوله (عليه السلام) فى خبر زراره (5): «كل ما صف و هو ذو مخلب» 


التفسير لا التقييد» لمعلوميه عدم اشتراط ذلكك فى العلامه المزبوره» و عن بعض النسخ «و قال عمران الحلبى: فهو ذو مخلب» و 


أما مع فرض التعارض فى الوجود فالظاهر تقديم احدى علامات 


أت | الوساكا حالباتت راد مق أبؤات الأطعده النشريه- الحديك 8ه 

ب" الوساكلت البانك م ادهن آبوات الأطعمة النبدر هد العديك 2 

٠" -*‏ راجع الوسائل- الباب- 18- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث "و الباب- -١194‏ منها- الحديث ؟. 
عد الوسائل ب البانت واعميق أبوات الأطعنة التهرهد الحديك ا وهو كر ماع 


52 31 ص: ار 


الحرمه على الثلا-ثه التى هى علا-مه للحل فى المجهول نصا و فتوىء و مع فرض وجود إحدى علامات الحرمه من المخلب و 
أكثريه الصفيف أو المسخ لا جهاله» فما وقع من بعضهم هنا من جريان الوجهين احتمال الحل و الحرمه فى غير محله. 

نعم لو تعارض المخلب أو المسخ مع أكثريه الدفيف أمكن ذلكك, لكون التعارض بينهما حينئذ بالعموم من وجه؛ فمع عدم 
الترجيح يرجع إلى غيرهما من الأدله» لكن قد عرفت أن المتجه عندنا الحرمه. لأصاله عدم التذكيه خلافا لبعض» بل ظاهر النص 
و الفتوى حرمه المسخ و ذى المخلب مطلقا على وجه يرجح على ما دل على حليه الأكثر دفيفا و لو لصحه السند و كثره العدد و 
غيرهما من المرجحات» فيخص بها الدليل الآخر. 


كما أن الظاهر نصا و فتوى عدم الفرق بين طير البر و الماء فى العلامات المزبوره» بل قد سمعت التصريح به فى القانصه فى 


موثق مسعده 2١‏ 

بل هو ظاهر خبر سماعه 27 

أيضاء و ما عساه يتوهم من خبر زراره 50 
و غيره من الفرق فى غير محله. 


نعم ربما كان الغالب القانصه فى طير الماء و الحوصله فى طير البر أو أنهما فى كل منهما أظهر» فيمكن أن يكون التفصيل فيه و 
فى غيره لذلككء أو أنهما بمعنى» كما عن بعض كتب اللغه. كما أن الغالب عدم معرفه أكثريه الصفيف و الدفيف منه فى طير 
الما 


و حينئذ فيؤكل ما وجد فيه علامه الحل من طير الماء و إن كان يأكل 


21 الوسائل البايت وراش هن آبوات الأطعنه الدره- الحديف 2« 
اك الوبناكز ها لبايك امن آيوات الأطعجة المضرته- اللحلايك © 
دا دك صدره فى الوسائز الات :لاهو أبوات الأطعمه السحرمد الحلريك 1و .يلقي اباد جر التيريك الحدديك 1 


اج عن ص: 09" 

السمككء لإطلاق الأدله» و خصوص 

خبر نجيه بن الحارث )١(‏ 

«سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن طير الماء ما يأكل السمكك منه يحل؟ 
قال: لا بأس به كله). 


و من الغريب ما يحكى عن بعض من حمل الخبر المزبور على التقيهه ضروره عدم خلاف فى ذلكك بينناء إذ ليس أكل السمكك 
يجعله من السباع» بل قد سمعت أن الصرد الذى حكموا بحله يأكل العصافير» اللهم إلا أن يريد بحمله على التقيه من حيث دلالته 
عل حضل ليرا المناء وكلتها مى موق مراعاة العاذناقيدى لعا معدل سيفلا ان انا سبطةه بق فصول :قن غير أو ل 'مهافبو الله 
العالم. 

[الصنف الرابع ما يتناوله التحريم عينا كالخفاش] 

الصنف الرابع: ما يتناوله التحريم عينا كالخفاش الذى يقال فيه: الخشاف كما فى عرفنا الآن» و يقال له أيضا: الوطواط» كما عساه 
الظاهر من بعض نصوص المسوخ 250 

التى ذكر فيها أن منها الوطواط» و فى آخر 00 

عد الخفاش مكانه؛ فيعلم من ذلكك اتحادهماء لكن عن بعض أن الوطواط الخطافء و نقله فى الصحاح أيضاء بل عن القاموس 
الوطواط: الخفاش و ضرب من الخطاطيفء و لكن الأول أصح. لما ستعرف إنشاء الله من حل الخطاف و عدم كونه من 
المسوخ. 

و على كل حال فلا خلاف أجده نصا (5) 


قال الرضا (عليه السلام) (ه): «إن الطاوس 


1:1 الوشائل > الات اكد من أبوات الأطعمة المحرت الحديك 3 

بان 7 الوسائلب لباوت اسمن أبوات الأطعية الحريهب الحديك ل 

#9 الوساكا - الباحيتب اسمن أبواب الأطعبه الحري- الحديت 3 

6-6 الوساكل ب لباوت ديق أبواتب الأطعمة المشريت الحدوك او ةي 11م 


8ه الومائل<النات- امن أبوات الأطعمه المحرمه- الحد ركم 


ج02 ص: لخر 


مسخء كان رجلا جميلا فكابر امرأه رجل مؤمن فوقع بها ثم راسلته بعد ذلك فمسخهما الله طاووسين أنثى و ذكره فلا تأكل 
لحمه و بيضه») 


وفى 

خبر سليمان بن جعفر 2١‏ 

«الطاوس لا يحل أكله و لا بيضه» 

و الله العالم. 

و يكره الهدهد بلا خلاف أجده فيه» وفى 

صحيح على بن جعفر 270 

«سألت أخى موسى (عليه السلام) عن الهدهد و قتله و ذبحه فقال: لا يؤذى و لا يذبح, فنعم الطير هوا 
وفى 

خبر الجعفرى (2) عن الرضا (عليه السلام) «نهى رسول الله (صلى الله عليه و آله) عن قتل الهدهد و الصرد و الصوام و النحله) 
وفى 

خبر آخر عنه (عليه السلام) (5) 

«فى كل جناح هدهد مكتوب بالسريانيه آل محمد خير البريه) 


إلى غير ذلك من النصوص التى لا يخفى ظهور الكراهه منهاء خصوصا بعد عده فى جمله المعلوم كراهته و التعليل بكونه نعم 
الطير» كما لا يخفى ظهور النهى عن الذبح و نحوه فى كراهه أكل اللحم, بل عساه يشعر به ما تسمعه فى خبر الخطاف (2) 
من استدلال الامام (عليه السلام) على ما فعله من أخذه مذبوحا من يد من كان فى يده و دحى الأرض به بالنبوى المزبور. 
و فى كشف اللثام «و الأخبار كلها إنما تضمنت النهى عن قتله. و سواء بقى على ظاهره من التحريم أو أول بالكراهه. لعدم ثبوت 


الحرمه بأخبار الآحاد بدون ضميمه فتوى الأصحابء فلا يثبت بها حرمه الأكلء و لا تبعد الكراهه احترازا عن القتل» و لا يخلو 
من نظرء و اللّه العالم. 


١-1‏ الوشاكل ‏ البات- ؟#-من أبوات الأطعمه المحرمه- الحدييك: ه. 

1- 7 الوسائل- الباب- -8٠‏ من أبواب الصيد- الحديث ١‏ من كتاب الصيد و الذباحه. 
*- " الوسائل- الباب- -6٠‏ من أبواب الصيد- الحديث " من كتاب الصيد و الذباحه. 
ع- ع الوسائل- الباب- -8٠‏ من أبواب الصيد- الحديث ” من كتاب الصيد و الذباحه. 
ه- ث الوسائل- الباب- 8”- من أبواب الصيد- الحديث ” من كتاب الصيد و الذباحه. 


جع :1م 
وفى النخطات رواهات 83 
ومن هنا كان فى حرمته و حله قولان» ففى 


خبر الحسن بن داود الرقى (9) قال: «بينما نحن قعود عند أبى عبد الله (عليه السلام) إذ مر وجل بيده خطاف مذبوح فوثب إليه 
أبو عبد الله (عليه السلام) حتى أخذه من يده ثم دحا به الأرض ثم قال: أ عالمكم أمركم بهذا أم فقيهكم؟ لقد أخبرنى أبى عن 
جدى إن رسول الله (صلى الله عليه و آله) نهى عن قتل السته: النحله و النمله و الضفدع و الصرد و الهدهد و الخطاف؛ 


و رواه فى الكافى عن داود أو غيره () و فيه «أن رسول الله (صلى الله عليه و آله) نهى عن قتل السته: منها الخطافء و قال: إن 
دورانه فى السماء أسفا لما فعل بآل بيت محمد (صلوات الله عليهم) و تسبيحه قراءه الحمد لله رب العالمين» ألا ترونه يقول: و لا 
الضالين؟). 


وفى 


خبر التميمى (42 عن محمد بن جعفر عن أبيه (عليهما السلام) «قال رسول الله (صلى الله عليه و آله): استوصوا بالصنينات خيرا- 
بتى النخطاق-فإنهق اس ظير الناس بالتاينء قم قال أ تدروق ما تقول الصعينة إذاحى هرك و ترقت تقول :سه الله ارين 
الرحيم الحمد لله رب العالمين» حتى تقرأ أم الكتاب» فإذا كان فى آخر ترنمها قالت: و لا الضالين». 


و فى حسن جميل بن دراج 180 


«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن قتل الخطاف أو إيذائهن فى الحرم, فقال: لا يقتلن» فانى كنت مع على بن الحسين (عليهما 
السلام) فرآنى أوذيهنء فقال: يا بنى لا تقتلهن و لا تؤذهن. فإنهن لا يؤذين شيئا») 


و لهذه النصوص حكى عن 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 8"- من أبواب الصيد من كتاب الصيد و الذباحه. 

1 7 الوسائل- الباب- 8- من أبواب الصيد- الحديث ”من كتاب الصيد و الذباحه. 
- " الوسائل- الباب- 8- من أبواب الصيد- الحديث > من كتاب الصيد و الذباحه. 
ع- 5 الوسائل- الباب- 8- من أبواب الصيد- الحديث 5 من كتاب الصيد و الذباحه. 
ه- ث الوسائل- الباب- 8”- من أبواب الصيد- الحديث ١‏ من كتاب الصيد و الذباحه. 


ج02 ص: 1م 


و لكن لا ريب أن الكراهيه أشبه وفاقا لغير من عرفت من الأصحابء لأنه لسانهاء مضافا إلى قصورها عن إثبات الحرمهء خصوصا 
بعد معارضتها بأخبار الدفيف )١(‏ 


و 


خبر عمار (9) عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) «عن الرجل يصيب خطافا فى الصحراء أو يصيده أ يأكله؟ فقال: هو مما يؤكل» و 


عن الوبر يؤكل؟ قال: لا هو حرام 

و موثقه الآخر (9) 

١عن‏ الخطاف. قال: لا بأس بهء و هو مما يحل أكله؛ لكن كره لأنه استجار بكك و وافى منزلككء و كل طير يستجير بكك فأجرها. 
وان المقيلف 

عن كتاب عمار (ل5) 

«خرء الخطاف لا بأس به» و هو مما يحل أكله؛ و لكن كره. لأنه استجار بكث» 

و غيرها المنجبره بما عرفت من الشهره العظيمه. 

بل لعل 

قوله (عليه السلام): «فإنهن لا يؤذين شيئاء 


مشعر بطهاره ذرقهن المقتضى لحل الأكلء و احتمال التعجب فى خبر عمار الأول- الذى لم ينحصر الدليل فيه- خلاف الظاهر 
بلا داع» بل لعل قوله: 


«و عن الوبر) إلى آخره يشعر بعدمه؛ كاشعار قوله: «فى الحرم» بأن النهى عن إيذائهن باعتبار كونهن فى الحرم؛ بل جمع الخطاف 
مع معلوم الكراهه يقتضى ذلكك أيضاء و إلا لاستلزم استعمال اللفظ فى حقيقته و مجازه. أو فى عموم المجازء و هما معا خللاف 
الأصلء و الأخذ من بك 


١-١‏ الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الأطعمه المحرمه. 
7-7 الوسائل- الباب- 74- من أبواب الصيد- الحديث © من كتاب الصيد و الذباحه. 


*- ” أشار إليه فى الوسائل- الباب- 8- من أبواب الصيد- الحديث 0 من كتاب الصيد و الذباحه و ذكره فى التهذيب ج 8 


ص 8١‏ الرقم 60". 
ع- 8 الوسائل- الباب- 4- من أبواب الصيد- الحديث ه من كتاب الصيد و الذباحه. 


5-2 0 ص: رض 
المالك و دحو الأرض به لا ينافى كونه لبيان الكراهه الشديده؛ و اللّهِ العالم. 


و على كل حال فلا خلاف أجده فى أنه يكره الفاخته و القنبره و الحبارى» و أغالظ منه كراهيه الصرد و الصوام و الشقراق و إن 
لم يحرم شىء منهاء لوجود علامه الحل فيهاء و الإجماع بقسميه عليه بل قد يشكل فى الأولى منهاء إذ 


قول الصادق (عليه السلام) )١(‏ فى الفاخته: «إنها طائر مشؤوم يدعو على أهل البيت» و يقول: فقدتكم فقدتكم) 
لا يدل عليها لو لا فتوى الأصحاب و التسامح؛ و كذا الحبارى لما سمعته. 

نعم يدل على الثانيه منها 

قول الرضا (عليه السلام) (1) فى المعتبره: 


الا تأكلوها و لا تسبوها و لا تعطوها الصبيان يلعبون بهاء فإنها كثيره التسبيح و تسبيحها لعن اللّه مبغضى آل محمد (صلوات الله 
عليهم)). 


بل عن 

على بن الحسين (عليهما السلام) 200 

«ما أزرع الزرع لطلب الفضل فيه و ما أزرعه إلا ليناله المعتبر و ذو الحاجه. و لتنال منه القنبره خاصه). 

و عن الرضا (عليه السلام) (5) قال على بن الحسين (عليهما السلام): 

«القنزعه التى على رأس القنبره من مسحه سليمان بن داود (على نبينا و آله و عليه الصلاه و السلام) و ذلك أن الذكر أراد أن 


يسفد أنثاه فامتنعت 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -8١‏ من أبواب أحكام الدواب- الحديث ١‏ من كتاب الحج. نقل بالمعنى. 

1- 7 الوسائل- الباب- -8١‏ من أبواب الصيد- الحديث ١‏ من كتاب الصيد و الذباحه. 

- "ا الوسائل- الباب- -8١‏ من أبواب الصيد- الحديث > من كتاب الصيد و الذباحه. 

*- ؟ ذكر بعضه فى الوسائل- الباب- -6١‏ من أبواب الصيد- الحديث 8 و تمامه فى الكافى ج 8 ص 770. 


ج02 ص: 7١5‏ 
عليه» فقال لها: لا تمتنعى ما أريد إلا أن يخرج الله منى نسمه تذكره فأجابته إلى ما طلبء فلما أرادت أن تبيض قال لها: أين 
تريدين تبيضى؟ 


فقالت له: لا أدرى أنحيه عن الطريقء قال لها: إنى خائف أن يمر بكك مار الطريق» و لكن أرى لكك أن تبيضى قرب الطريق» فمن 
يراك قربه توهم إنكك تتعرضين للقط الحب من الطريق» فأجابته إلى ذلكك؛ و باضت و حضنت حتى أشرفت على النقابء فبينما 
هما كذلك إذ طلع سليمان (على نبينا و آله و عليه السلام) فى جنوده و الطير تظله» فقالت له: هذا سليمان قد طلع علينا فى 
جنوده ولا آمن أن يحطمنا و يحطم بيضناء فقال لها: إن سليمان رجل رحيم بناء فهل عندكك شىء خبأتيه لفراخكك إذا نقبن؟ 


قالت: نعم عندى جراده خبأتها منكك انتظر بها فراخى إذا نقبن» فهل عندكك شىء خبأته؟ قال: نعم عندى تمره خبأتها منكك 
لفراخناء فقالت: 


فخذ أنت تمرتكك و آخذ أنا جرادتى و نعرض لسليمان و نهديهما له فإنه رجل يحب الهديه. فأخذ التمره فى منقاره و أخذت 
الجراده فى رجليها ثم تعرضها لسليمان» فلما رآهما و هو على عرشه بسط يديه لهماء فأقبلا فوقع الذكر على اليمين و وقعت 
الأأنثى على اليسار فسألهما عن حالهماء فأخبراه» فقبل هديتهماء و جنب جنده عن بيضهما و مسح على رأسهما و دعا لهما 
بالبركه» فحدثت القنزعه على رأسهما من مسحه (عليه السلام)). 


و أما الحبارى ففى التحرير «و بها روايه شاذه» و الذى أجده فيها 


صحيح عبد الله بن سنان (1) قال: «سأل أبى أبا عبد الله (عليه السلام) و أنا أسمع ما تقول فى الحبارى؟ قال: إن كانت له قانصه 


فكل) 
و صحيح كردين المسمعى (7) 
«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الحبارى» قال: وددت أن عندى منه فا كل منه حتى أتملا) 


و خبر بسطام 


121 الوسائلت الناتت ا اسدمى أبواتك الأطعمة النس عدا لعي ٠‏ 
#7 الؤسائ-البايت الادفن آبوات الأطعية النصر نب التعديث .١‏ 


5-2 31 ص: 16 
ابن صالح )١(‏ 


«سمعت أبا الحسن (عليه السلام) يقول: لا أرى بأكل الحبارى بأساء و أنه جيد للبواسير و وجع الظهرء و هو مما يعين على كثره 
الجماع». 


و هى غير داله على الكراهه» بل لعل صحيح كردين دال على الندب. 
و أما الصرد و الصوام فقد سمعت النهى (7) 


عنهما فى أخبار الهدهد إلا أنه لا دلاله فيها على الأشديه؛ نعم يمكن إراده الأشديه من الحبارى التى قد عرفت الحال فيها 


وله إتكا وهو الفعريقى أن اع ساعن لكف كله ينين الى فيل اللدعليه و 1آلها) فى السعده و هذا إن قفن بالقنه 
فى الجميع إلا أنه لا بأس بالتزام ذلكك. 


هذا و فى كشف اللثام «الصرد طائر فوق العصفور يصيد العصافير» قال النضر بن شميل: ضخم الرأس ضخم المنقار» له برثن 
عظيم أبقع نصفه أسود و نصفه أبيضء لا يقدر عليه أحد, و هو شرير النفس شديد النفره» غذاؤه من اللحم» و له صفير مختلف 
يصفر لكل طائر يريد صيده بلغته» فيدعوه إلى التقرب منه. فإذا اجتمعن إليه شد على بعضهن. و له منقار شديد, فإذا نقر واحدا 
قتل من ساعته و أكله؛ و مأواه الأشجار و رؤوس التلا-ع و أعالى الحصونء قيل: و يسمى المجوفء لبياض بطنه و الأشخطب 
لخضره ظهره: و الأخيل لاختلاف لونه» و قال الصنعانى: أنه 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -1١‏ من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث ١‏ عن نشيط بن صالح كما فى الكافى- ج © ص "١‏ و هو 
الصحيح. إذ ليس فى الرواه من يسمى ببسطام بن صالح. 

7" الويناك له البايت /ااتتهق آبوات الأطععة النبدريد الحديك 2 

تبث الرييانا "نيابت دمن أبوات الضيده الحدرية # ونان كنات الضيل و الذباحده, 


اج 78 ص: 518 
يسمى السميط مصغرا» قلت: لعل شده كراهته لكونه حينئذ شبيها بالسباع. 


و أما الصوام فعن السرائر و التحرير «هو طائر أغبر اللون» طويل الرقبه» أكثر ما يبيت فى النخل» و لم نقف على ما يدل على شده 
كراهته. 


و أما الشقراق فهو على ما قيل: طائر أخضر مليح بقدر الحمام» خضرته حسنه مشبعه فى أجنحته سواد» و يكون مخططا بحمره و 


خضره و سوادء و عن الجاحظ أنه ضرب من الغربان» و 


قال الصادق (عليه السلام) فى خبر عمار :)١(‏ اكره قتله لحال الحيات؛ قال: و كان النبى (صلى الله عليه و آله) يوما يمشى و إذا 


الشقراق قد انقض فاستخرج من خفه حيها 

و لعل شده كراهته لكونه شبيها بالغراب كما سمعته؛ و الله العالم. 

ولا بأس بالحمام كله بلا خلاف نصا و فتوىء 

قال الصادق (عليه السلام) لداود الرقى (5): «لا بأس بركوب البخت و شرب ألبانها و أكل لحومها و أكل الحمام المسرول» 
وفى 

خبر آخر 290 

«أطيب اللحمان لحم فرخ الحمام) 

الخبر. فهو حينئذ بجميع أصنافه حلال لا كراهه فيه كالقمارى منه. 


وفى كشف اللثام «هى جمع قمرى» و هو منسوب إلى قمر بلده تشبه الجص لبياضهاء حكاه السمعانى عن المجملء و قال: و 
أظن أنها من بلاد مصرء و لم أر فيه» و إنما رأيت فى تهذيب المجمل لابن المظفر أنه منسوب إلى طير قمرء و هو كما يحتمله 
يحتمل توصيف الطير بالقمر جمع أقمرء كما قيل فى المحيط و غيره: إنه إنما سمى به. لأنه أقمر اللون» و قيل: 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 5- من أبواب الصيد- الحديث ١‏ من كتاب الصيد و الذباحه. 
؟- 7 الوسائل- الباب- 98- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث .١‏ 
مك © الوسائل د البات< #انامن أبوات الأطعمه المبانهه- الحديث # على ووانه البرقى. 


52 ماقة ص: /1” 
إن القمرى هو الأزرق». 


و الدباسى جمع «دبسى» بضم الدالء و هو الأ-حمر بلون الدبس بكسر الدالء قسم من الحمام البرى» و قيل: هو ذكر الحمام 


و الورشان بكسر الواو و إسكان الراء و إعجام الشين» جمع «ورشان) بالتحريكك. و المعروف أنه ذكر القمارى» و قيل: طائر يتولد 
بين الفاخته و الحمامه. 


و كذا لا بأس بالحجل الذى هو القبج أو ذكره أو نوع منه. 


و الدراج و القبج و القطا و الطيهوج الذى هو شبيه بالحجل الصغير غير أن منقاره و عنقه و رجليه حمر و ما تحت جناحيه أسود و 


59 
و الدجاج و الكروان هو طائر يشبه البط. 


و الكركى و الصعو جمع صعوه. و لعلها المسماه فى عرفنا الآن بالزيطه» لما قيل من أنه طائر أزرق لا يستقر ذنبه» لكن فى كشف 


اللثام «جمع صعوه من صغار العصافير أحمر الرأس). 


و غير ذلكك من الطيور الموجود فيها علامات الحل أو أحدها الخاليه مما يقتضى التحريم» مضافا إلى ما فى بعضها من النصوص 
الخاصه. كك 


خبر محمد بن حكيم (١)عن‏ الكاظم (عليه السلام) «أطعموا المحموم لحم القباج فإنه يقوى الساقين» و يطرد الحمى طردا؛. 
و خبر على بن مهزيار 272 


(تغدبت مع أَبى جعفر (عليه السلام) فأتى بقطاء فقال: إنه مباركك» وكان ابي (عليه السلام) يعجبه) وكان يقول: أطعموه صاحب 


اليرقان» يشوى له فإنه ينفعه). 


1-1 الوسائل الاب 82م أبوات الأطعمة المياحت الحلايث١ .١‏ 
اب ” الوساك سح البابب غ8 تدميق أبوات الأطعمه المياكت العلديك 3 


ج02 ص: 718 

و مرسل السيارى 2١02‏ 

و 

خبر على بن النعمان (1) عن النبى (صلى الله عليه و آله) «من سره أن يقل غيضه فليأكل لحم الدراج». 

وعم (ضلن اللدهلية و آله) أبفنا 0 

«من اشتكى فؤاده و كثر غمه فليأكل الدراج» 

إلى غير ذلكك مما ورد فى الدجاج و غيره (8) 

بل أرسل ثانى الشهيدين النص على الحجل و الطيهوج و الكروان و الكركى و الصعوه و الأمر فى ذلكك كله سهل. 


وقد عرفت فيما تقدم أنه لا خلاف ولا إشكال فى أنه يعتبر فى طير الماء ما يعتبر فى الطير المجهول من غلبه الدفيف أو مساواته 
الصفيلت:» أو عضول اهل الأسوو الثلاةه؟ القائضه أى الخوصيله أو الصيصيه فيؤكل مع احدى هذه العلامات و عدم ما يقتضى 
التحريم و إن كان يأكل السمكك لإطلاق الأدله. و خصوص بعضها كما تقدم الكلام فيه مفصلا. 


و كذا تقدم أيضا أنه لو اعتلف أحد هذه عذره الإنسان محضا لحقه حكم الجلل و لم يحل حتى يستبرأء فتستبرأ البطه و ما 
أشبهها بناء على استفاده لحوقه من النص (82) 


عليها بخمسه أيام» و الدجاجه و ما أشبهها بناء على الإلحاق المزبور بثلاثه أيام» و ما خرج عن ذلكك يستبرأ بما يزول عنه حكم 
الجلل» إذ ليس فيه شى ء موظف كما عرفت الكلام فى ذلكك كله بما لا مزيد عليه» فلاحظ و تأمل. 


أت | الوسائلت البايد امن أبؤات الأطعحة المباخب الحديت 7 
ا المفيشدركء البان-© ادمن أبوات الأطعمة الناتعةه الحتدايف ١‏ 
#"# المدركف- الباي- + انمق أبواب الأطعيةه النباحف الحديث ‏ 
عد الوسائل ب البات عاترمن آبوات الأطعمه المياحة. 

ه- ه الوسائل- الباب- 18- من أبواب الأطعمه المحرمة. 


52 31 ص: 1 


العلامات» و قد سألنا بعض من ادعى صيده فأخبر بوجود الثلاثه فيه» و لكن حكى لنا بعض الثقات عن العلامه الطباطبائى الفتوى 
بحرمته؛ و لعله لما قيل من أن صفيفه أكثر من دفيفهء فلا يجدى وجود الثلاثه فيه» لما عرفته سابقاء و الله العالم. 


و على كل حال فلا خلاف فى أنه يحرم أكل الزنبور (الزنابير خ ل) الذى هو- مع كونه من المسوخ كما فى بعض النصوص )١(‏ 


و ذو سم- من الخبائث كك الذباب و البق و السلابيح و الديدان حتى التى فى الفواكه منهاء و إن تردد فيه بعض الناسء» لكنه فى 
غير محله» نعم قد يتوقف فى كل ما كان حرمته من جهه الاستخباث مع فرض استهلاكه فى غيره» خصوصا إذا كان من الحيوان» 
باعتبار عدم ثبوت تذكيه شرعيه له من حيث الأكل على نحو السمكك و الجراد» فإنه حينئذ يكون من الميته المحرمه نصا و 
إجماعا على وجه لا يرتفع بالاستهلاكك الذى مرجعه إلى عدم التمييز لا إلى الاستحاله فتأمل جيدا. 

بقى الكلادم فى النعامه التى أظهر الله تعالى شأنه قدرته فيهاء فركب صورتها من الطير و الجمل على وجه كالواسطه بينهما فى 
الشكلء و لذا كان المحكى عن الجمهور أنها خلق مستقل و وضع مبتدأ ليست فرعا لغيرهاء لا كما عن بعضهم من أنها متولده 
بالأصل بين جمل و طائر» ضروره معلوميه خطائه: إذ اللقاح إنما يكون بين حيوانين متشاكلين» و البعير ليس من شكل الطير» و لا 


فى الطيور ما يتوهم مسافدته مع الجملء كما أومئ إليه فى حديث 


المفضل (1) قال (عليه السلام): «فكر فى خلق 


اجا الوسائل حت الباييف ارمق أبزات الأطسه الميدريب اتيك 3 


"- ؟ البحار- ج “اص 47 و ج 88 ص 88 الطبع الحديث. 


5-2 31 ص: لمر 


الزرافه و اختلاف أعضائها و شبهها بأعضاء أصناف من الحيوان» فرأسها رأس فرسء و عنقها عنق جملء و أظلافها أظلاف بقره 
و جلدها جلد نمر» و زعم ناس من الجهال بالله عز و جل أن نتاجها من فحول شتى, قال: و سبب ذلكك أن أصنافا من حيوان البر 
إذا وردت الماء تنزو على بعض السائمه و تنتج مثل هذا الشخص الذى هو كالملتقط من أصناف شتى و هذا جهل من قائله و قله 
معرفته بالبارى جل قدسه. و ليس كل صنف من الحيوان يلقح كل صنف. فلا الفرس يلقح الجملء و لا الجمل يلقح البقر» و 
إنما يكون التلقيح من بعض الحيوان فى ما يشاكله و يقرب من خلقه كما يلقح الفرس الحمار فيخرج بينهما البغل؛ و يلقح الذئب 
الضبع فيخرج بينهما السبع» و ليس فى الذى يخرج من بينهما عضو من كل واحد منهما كما فى الزرافه التى فيها عضو من الفرس 
وعضو من الجمل و أظلاف من البقره» بل يكون كالمتوسط بينهما الممتزج منهماء كالذى نراه فى البغل» فإنكك ترى رأسه و 
أذنيه و كفه و ذنبه و حوافره وسطا بين هذه الأعضاء من الفرس و الحمارء و نشجيه )١(‏ كالممتزج من صهيل الفرس و نهيق 
الحمار و هذا دليل على أن الزرافه ليست من لقاح أصناف شتىء كما زعم الجاهلون بالله: بل هى خلق عجيب من خلق الله 
للدلاله على قدرته التى لا يعجزها شىء). 


قلت: و كذلك النعامه فإنها من بدائع الصنع و دلائل عدم انتهاء القدره. و مضاهاتها للطير و الجمل ليس لأنها فرع لهما و 
متكونه بينهماء و إلا لكان فى كل عضو منها شبه لكل منهماء و ليس الأمر فيها كذلككء فإن المرئى فيها خلافه. 


نعم قيل: المشهور أنها من قسم الطيورء كما نص عليه من اللغويين 


١-١‏ و فى البحار: «و شحيجه). 


5 31 ص: حور 


الجوهرى و صاحب القاموس. و من الأطباء نصير الدين الكشى و داود الأنطاكىء و من الفقهاء الشيخ و على بن بابويه فى 
كفارات الإحرام و ابن إدريس و العلامه و الشهيدان و ابن فهد و الصيمرى و الكركى فى مسأله موت الطير فى البثر. 


وربما يؤيده أنها على هيئه الطيور و صفاتها فى قائمتها و جناحها و ريشها و منقارها و بيضهاء بل عن أمير المؤمنين (عليه 
السلام) النص على أنها من الطير فى خطبته التى ذكر فيها عجائب خلق الحيوان )١(‏ 


لكن عن الدميرى أن المتكلمين على أنها من الوحشء و ليست بطائر و إن كانت تبيض و لها جناح و ريشء إلا أنها لما لم تطر 
لم تكن طيراء و لذا يجعلون الخفاش طائرا- و إن كان يحبل و يلد و له أذنان بارزتان و لا ريش له- لوجود الطيران له» و عن 
سلار وابن سعيد اختيار ذلكك. 


و ربما يؤيده قوله تعالى (1) «وَ ما مِنْ دَابْهِ فى الْأَرْض و لا طائر يَطِيرٌ بججناحيه) و قوله تعالى (0 «أ وَ لَمْ يرَوَا ِلَى الطير فَوْقَهُمْ 


إن 


ل 7 
- 


ادات و بسر انو 
قول الصادق (عليه السلام) (5) و قد سئل عن الدجاج الحبشى: «ليس من الصيدء إنما الطير ما طار بين السماء و الأرض» 
وقول الجواد (عليه السلام) (8) و قد سأله يحيى بن أكثم عن صيد المحرم: 


«إن المحرم إذا قتل صيدا فى الحل و الصيد من ذوات الطير من كبارها فعليه شاه و إذا أصابه فى الحرم فعليه الجزاء مضاعفا- 
إلى أن قال-: 


١ -١‏ نهج البلاغه: الخطبه 187 «ص 7١‏ ط إيران). 

4 سوره الأنعام: ع- الآآيه‎ 7 -١ 

*- ”# سوره الملككئ: /ا#- الآيه 19. 

ع- * الوسائل- الباب- -8٠‏ من أبواب كفارات الصيد- الحديث ١‏ من كتاب الحج. 
ه- ه الوسائل- الباب- "- من أبواب كفارات الصيد- الحديث ؟ من كتاب الحج. 


دفن 

و إذا كان من الوحوش فعليه فى حمار الوحش بدنه؛ و كذلكك فى النعامه) 

وفى طريق آخر 2١0‏ 

«إن كان حمار وحش فبقره؛ و إن كان نعامه فبدنه) 

مضافا إلى عظم جتثتها و ارتفاعها عن جثه الطيور. 

لكن قد يقال: إن الآيتين محمولتان على الغالب» و المراد من الروايه الأولى حصر ما يمتنع من الطير بطيرانه» كما يدل عليه 
قوله (عليه السلام): «ليس من الصيد) 


دل عن الكاق وإنها المنيد» نمال #ولهوزنيا الطر هودن :القانبد الجا التعافة اوعدن من شوةة إنها صتقاة امعافها بالكدير 
كالوحوش دون الطيران» لعدم استقلالها به» و لا ينافى ذلك كونها طيرا فان الدجاج من الطيور قطعاء و لا يستقل بالطيران» و 
عظم جئتها و ارتفاعها لا ينافى كونها طيراء فان من الطيور ما هو أعظم منها و أرفع كالرخ الذى هو طائر هندى يأوى جبال 
سرانديب» و منه- كما قيل- ما هو أعظم من البعير» و ربما قصد المركب و أغرقه؛ و بيضه كالقبه العظيمه. 


و كيف كان فهى حلال وفاقا لظاهر المبسوط أو صريحه. بل قد يستفاد منه الاتفاق على ذلك باعتبار دعواه فيه عدم الخلاف 
فى وجوب الجزاء على المحرم بصيده الحيوان المأكول الوحشىء و نص على عدم الجزاء فى غيره من المأكول الانسى و المحرم 
الوحشىء ثم قال: «الصيد على ضربين: أحدهما له مثل كالنعام و حمار الوحش و الغزال» و هو مضمون بمثله من البدنه و البقره و 
الشاه» ثم ذكر الضرب الثانى و هو ما لا مثل له» و بين حكمه. 


و مقتضى التدبر فى كلامه أن النعامه من جنس المأكولء لأن لها جزاء إجماعاء و قد عرفت نفيه الخلاف عن الجزاء للمحلل 
الوحشى دون غيره. فتكون النعامه محلله إجماعا. 


١ -١‏ الوسائل- الباب- #- من أبواب كفارات الصيد- الحديث ١‏ من كتاب الحج. 


5 31 ص: إرفضن 


ثم ذكر حكم البيوض التى لها مقدر منصوصء و هى بيض النعام و بيض القطا و بيض القبج. و بين مقدراتها الشرعيه. ثم قال: 
«إذا كسر بيض ما يؤؤ كل لحمه من الطيور غير ما ذكرناه من المنصوص عليه كان عليه قيمته) و هو واضح الدلاله على حل النعام 


و ظاهر النافع و صريح سلار و يحيى بن سعيد- و إن كان ظاهرهما أو صريحهما- كونها من الوحوش لا الطيور» بل حلها ظاهر 
كل من جعل المحرم على المحرم صيد الحيوان المحلل الممتنع بالأصاله و خصوص الأسد و الثعلب و الأرنب و الضب و القنفذ 
و اليربوع و بعض الأأفراد الخاصه من المحرم كالشهيد فى الدروس و الروضه و المسالكء. ضروره حرمه صيدها على المحرم 
إجماعاء كضروره عدم ذكرها فى الأفراد المحرمه التى نصوا عليهاء فليست هى إلا من المأكول؛ بل هو بملاحظه ما ذكرناه من 
الإجماع على حرمه صيدها على المحرم ظاهر السيورى فى التنقيح و الكنز و الخراسانى فى الكفايه و الفاضل الأصبهانى فى 
شرح القواعد. 


بل قد يستفاد من التأمل فى كلماتهم المفروغيه من كون النعامه من المأكولء و لعله كذلكك. إذ لم نعرف مخالفا فى ذلك إلا 
ما يستفاد منه حصرها فى الثلاثه عشرء و ليست النعامه منه» و كذا فى المجالسء. بل استقصى فى العلل فى الباب الذى عقده 
لذكر علل المسوخ و بيان أصنافها الروايات الوارده فى ذلكك (1) 

و لا ذكر للنعامه فى شىء منهاء فخلافه إما مرتفع لاضطرابه فى مبنى الحكم أو غير قادح فى تحصيل الإجماع» خصوصا بعد 
ملاحظه إطباق المتأخرين عنه على الحل من غير إشاره من أحد منهم إلى 


ك1 الوسائلالبايت اعفن أبزات الأطذيه التسحرمت الونيك انو انو عا 
بات ؟ الوشاقل ب الباويه اين نوراب الأطعه العدريف اللمديك كو أو عا 


خلافه فى الفقيه الذى هو بين أيديهم. حتى فى مثل الخلاف و المختلف المعدين لأمثال ذلكك. 


على أنه لو كان حل النعامه من خصائص العامه لعرف تحريمها فى المذهبء كما علم تحريم الضب و الأرنب و غيرهما مما 
اختصوا به فإن أحكام المطاعم و المشارب متميزه عن غيرها بظهور الخلاف و الوفاق» لظهور السيره فيها بالتناول و الاجتناب» 
بل الحيوان بخصوصه متميز من بينها باستمرار العاده على التوقى عما يحرم منه» حتى أن أجرى الناس على المعاصى و ارتكاب 
المناهى لا يجترئ على أكل الحيوان المحرم؛ بل ربما تورع عن المشتبه حتى يتبين له الحل. 


مؤيدا ذلك كله بعمل المسلمين و تظاهرهم فى سائر الأعصار و الأمصار على أكلها و أكل بيضها من غير احتياط و لا تناكر. بل 
ليست هى عندهم إلا كالغزلان و نحوها من الصيود المحلله» بل بيض النعام لا يزال يباع و يشترى فى سوق المسلمين» و يوهب و 
يهدى بمرئى من العلماء و الصلحاء و أهل الورع و التقوى من دون نكير و لا أمر باحتياط و لا وسوسه. بل هى سيره مستمره 
معلومه بدلاله الطارف على التالد و نقل الولد عن الوالد و حكايه الخلف فعل السلف حتى تتصل بزمان صاحب الشرع على وجه 
يعلم كون الحكم منه بالقول أو الفعل أو التقرير. فكان ذلك إجماعا محصلا من السيره المزبوره فضلا عن تحصيله من 
المفروغيه التى ذكرناها بين الأصحابء خصوصا مع ملا-حظه نصهم على الحيوان المحرم؛ و المفروض تناول الناس للنعامه و 
بيضها فى أزمنتهم, و لم يذكر أحد فيها شبهه أو احتمالاء و ذلكك إن لم يستفد منه الضروره فلا ريب فى حصول اليقين منه 
بكونها من قسم الحلال» كما هو واضح. 


كل ذلكك مضافا إلى ما قيل من أصاله الحل و الإباحه المستفاده من 


اج 77 ص: عرض 
العقل و الكتاب العزيزء كقوله )١(‏ «حَلَقَ لَكمْ) و غيره؛ و السنه كك 
قوله (عليه السلام) (5): «كل شىء مطلق حتى يرد فيه نهى) 


و غيره» و إن كان قد يناقش بعدم جريانه فى مثل الحيوان المعتبر فى حله التذكيه التى مقتضى الأصل عدمها فى المشكوكك فى 
قابليته لها. 


و من تناول ما دل على حل الطيبات و حرمه الخبائث فى الكتاب العزيز () لهاء لأنها من الأطعمه التى تستطيبها الأنفس و 
تستلذها من غير فرق بين الحاضر و الباد و المعدم و ذى اليسار و العجمى و العربى» و إن كان قد يناقش بأنه لا يتم فى الحيوان 
أيضا بعد ما عرفت من استفاده اعتبار التذكيه فى حله من قوله () نا ما ذَكَيقُم) وغيره متمما بأصاله عدم حصولها فى 
المشكوكك فى قابليته شرعا لها. 


و 


نعم قد يستدل لحلها بقوله تعالى (8) «لا تَْتلُوا الصَّعِدَ وَ أننَمْ حَرْمٌ) و قوله عز من قائل (2) «وَ حُرّمَ عَلَيِكُمْ صَيِدُ الْبرّ ما دُمْتُمْ حزما 
و قوله عز و جل 0/0 اغَثِرَ مُحِلى الصّبِدٍ وَ أَنْنمْ خحَرْمٌ) لأن النعامه من جمله الصيد المحرم على المحرم إجماعا و نصوصا مستفيضه 


أو متواتره (0). 
بل لعل قوله تعالى 30): 


.18 سوره البقره: 17- الآيه‎ ١ -١ 

-"١‏ ” الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب صفات القاضى- الحديث 2٠‏ من كتاب القضاء. 
- " سوره الأعراف: 7 الآيه .١01/‏ 

*- ع سوره المائده: ه- الآيه ". 

ه- ه سوره المائده: ه- الآيه 40. 

ع- ء سوره المائده: ه- الآيه 48. 

/ا- لا سوره المائده: ه- الآيه .١‏ 

8-8 الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب كفارات الصيد من كتاب الحج. 

4- 4 سوره المائده: ه- الآيه 40. 


5-2 31 ص: فر 


«وَ مَنْ قَتَلَهُ منَكم مُتَعَمّداً فَجََاءٌ مِنْلْ ما قََلَ مِنَ النّعا دال عليه باعتبار ظهوره فى أن لكل من النعم مثلا من | لصيدء و لا ممائل 
للإبل غير النعام. 


و المراد بالصيد المحرم على المحرم خصوص الحيوان المحلل» كما هو أحد القولين فى المسأله» بل عن ظاهر السيورى الإجماع 
عليه» بل لعله المتبادر من الصيدء لأنه الغايه القصوى منهء و لظهور قوله تعالى :)١(‏ 


افَكلُوا مما أ ف ملكو وسيل إسلذق الأخبار الكثيره (؟) 


جواز الأكل من الصيد من غير تقييد بالمحلل دال عليه أيضاء ضروره ظهور تركك التقبيد فيها على كثرتها فى عدم دخول المحرم 
فى إطلاق الصيد. و كذا الروايات الوارده فى اضطرار المحرم إلى الصيد أو 


الميته (1) المتضمن أكثرها أنه «يأكل من الصيد و يفدى و لا يأكل من الميته) 


و الظاهر من الآيات المزبوره حل الصيد لو لا الإ.حرام؛ فيتركب قياس على هيئه الشكل الأولء و هو النعامه صيد محرم على 
المحرم. و كل صيد محرم على المحرم فهو حلالء. فالنعام حلال. 


ولا- ينافى ذلك ثبوت الكفاره لبعض الأفراد المحرمه بدليل مخصوص. و لذا لم يعم كل حيوان محرم, و إطلاق الصيد فى 
بعض كلام العرب لاستحلالهم جميع الأفراد قبل ورود المنع» بل قد يدل قوله تعالى (6): 


«وَ حَرّمَ عَلَِكُمْ ص يِدُ الْبرّ ما دُمتُمْ حَرماً» من وجه آخرء و هو أن الصيد فيه بمعنى المصيد نحو قوله تعالى (3) «لا تَفْدلُوا الصّعِدَ وَ 
نتُمْ حَرْمٌ» و قوله تعالى (2) الَيِلوَنَكمٌ اللَهُ ب ءِ مِنَ الصَّيدٍ تَنالَه أَبْدِيكم وَ رمالحكم» و من هنا احتج به الأصحاب على تحريم ما 
اصطاده المحل على المحرم» بل 


١ -١‏ سوره المائده: ه- الآيه ؟. 

"- 7 الوسائل- الباب- 7 و ”و 5 و غيرها- من أبواب الصيد من كتاب الصيد و الذباحه. 
*- ” الوسائل- الباب- 8#- من أبواب كفارات الصيد من كتاب الحج. 

عع سوره المائده: ه- الآيه 48. 

ه- ه سوره المائده: ه- الآيه 40. 


ع- #8 سوره المائده: ه- الآيه 45. 


اج عن ص: /الا" 
عن أمير المؤمنين (عليه السلام) )١(‏ 

و ابن عباس (5) 

الاحتجاج به على من خالف فى ذلكك من الصحابه. 


وعلى هذا فمعنى تحريم الصيد فى الآيه تحريم أكله. و تخصيصه بحاله الإحرام يدل على جواز أكل المحل منه؛ و اللازم منه 
حل النعامه للمحل» لدخولها فى الصيد المحرم على المحرم, و تبعيه المفهوم للمنطوق فى العموم و الخصوصء بل لعل قوله 
تعالى 8 «وَ إذا حَلَلتُمْ قَاضْ طادُوا دال على المطلوب أيضاء ضروره ظهوره فى أنه يباح للمحل كل صيد حرم على المحرم» و 
النعام مما حرم على المحرم» فيحل للمحل. و المراد من إباحه الصيد للمحل إباحته له و لو للأكل الذى هو الغايه القصوى منه. 
فلا أقل من دخوله فى الإطلاق» و الحمل على مجرد إبطال الامتناع فى غايه البعد بل إن اشترطنا فى تحريم الصيد على المحرم 
كونه محللا أو قلنا بتحريم قتل الحيوان لغير الوجه المأذون فيه شرعا اتضحت الدلاله. 


ال قد مدل هن المظاوبي قرول تعالى (5) هو عَلَى الَّذِينَ هادُوا حَرّمْنا كن ذى ظَفْر- إلى قوله- ذلكك عَرَينَاهُمْ يَفْيِهمْ وَ إن 
لصادقون)» خامظلى اله مدني نلق قر كل اا لبد ومو الأقيان : >الؤال يز الامو لماه كمااق كير دقان بل + 
إنه المشهور بين قدماء المفسرين؛ بل حكاه فى مجمع البيان و الدر المنثور عن ابن عباس و سعيد ابن جبير و قتاده و مجاهد و 
السدى و ابن جريح؛ و على ظهور التخصيص باليهود الحل لغيرهم, و إلا لم يكن لذكرهم فائده» كما اعترف به فى الكنز 


.”7 ص‎ ١ تفسير الدر المنثور- ج‎ ١ -١ 
.”77 تفسير الدر المنثور- ج 7 ص‎ 7-1 
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*- ع سوره الأنعام: ع- الآآيه 12. 


0 

أيضاء و يشعر به قوله «ذلكك عَرَيناهُمْ يَفْيهعْ) بل و قوله (1): 

ملم مِنَ الَِّينَ هادوا رثن عليه طييات أَجِلتْ لَهها. 

و حينئذ تتم الدلاله على المطلوب الذى يدل عليه أيضا- بناء على أن النعامه من الوحوش - عموم 


قول الصادق (عليه السلام) فى خبر على بن أبى شعبه المروى عن تحف العقول (5): «و أما ما يحل أكله من لحوم الحيوان فلحم 


و نحوه المروى عن دعائم الإسلام ل0). 


بل و عموم ما دل (5) على حل الحيوان مطلقا عدا ما استثنى فى الكتاب (2) خرج من ذلكك السباع و الحشار و المسوخ, و 
النعامه ليست من الأوليين قطعاء و لا من الثالث على الأصح كما عرفت. 


و بناء على أنها من الطيور يدل على حلها جميع ما دل على حل ما دف منها و حرمه ما صف (2) 


لمعلوميه كونها من ذوات الدفيفء بل لا صفيف فيها آنا من الآنات» و لا ينافى ذلكك عدم استقلالها بالطيران» ضروره صدق 
الدفيف الذى هو الضرب بالجناحين على الدفتين و فى 


غيل لاضن أبن يد الله (عليه السلام) المروى عن جامع البزنطى «أنه سأل عن الدجاج السندى أ يخرج من الحرم؟ قال: 


نعم 


.12٠ سوره النساء: © الآيه‎ ١ -١ 

اك # الوؤشائلت البايت ادمع أبوات الأطغمة الماتفيت الحديك ١‏ عن الحم يع على بق شعبه الذى هو صاشن كتان فق 
العقول. 

+ الشهدر كع لاه كاين أبزات الأطعة المرالجه الحديث ١‏ 

ع سوره المائده: ه- الآيه .١‏ 

ه- ه سوره المائده: ه- الآيه ". 

#- © الوسائل- الباب- -١94‏ من أبواب الأطعمه المحرمه. 

- 7 الوسائل- الباب- -6٠‏ من أبواب كفارات الصيد- الحديث ”من كتاب الحج. 


5 31 ص: اضر 
إنها لا تستقل بالطيران» إنها تدف دفيفا)». 


على أن النصوص ظاهره فى عدم خلو الطير عن الصفيف أو الدفيف ولا ريب فى أن النعامه بناء على أنها منه من ذات الدفيف» 
كما أنه لا ريب فى حلها بملاحظه ما ذكرناه فى علامات الحل و الحرمه للطيرء فلاحظ و تأمل. 


كل ذلكك مضافا إلى ما روى فى النعامه بالخصوص من طرق العامه و الخاصه» فمن الأول ما رواه 


التكلسى قف لكان قاذ ع سنقة انيدل و أنى يعلى غم هيف اللشبرى التحاريكة ين نوخا الباتتيى لكا قال4 رائه اسيطاد أل الما 
حجلا فطبخوه و قدموا به إلى عثمان و أصحابه فأمسكواء فقال رجل: إن عليا يكره هذاء فبعث إلى على (عليه السلام) فجاء و هو 
غضبان.ء فقال له: إنكك لكثير الخللاف عليناء فقال (عليه السلام): 


أذكر الله رجلا شهد النبى (صلى الله عليه و آله) أتى بعجز حمار وحشى و هو محرم, فقال: إنا قوم محرمون فأطعموه أهل 
الحل؟ فشهد اثنا عشر رجلا من الصحابه؛ ثم قال: أذكر الله رجلا شهد النبى (صلى الله عليه و آله) أتى بخمس بيضات من بيض 
النعامه فقال: إنا محرمون فأطعموه أهل الحل؟ فشهد اثنا عشر رجلا من الصحابه» فقام عثمان و دخل فسطاطه و ترك الطعام على 
أهل الماء) 


و هو دال صريحا على حل بيض النعام» و قد عرفت سابقا تلازم حل البيض و حل اللحم. 


ولا يقدح وروده من طريق الجمهور بعد مطابقته لظاهر الكتاب و فتوى الأصحاب و ارتفاع التهمه لهم فى ذلك خصوصا بعد 
تضمنه منقبه على (عليه السلام) و مثلبه عدوه؛ و كونه حجه عليهم فيما خالفوه 


١ -١‏ البحار- ج 99 ص 12٠0‏ و مسند أحمد ج ١‏ ص ٠٠١‏ و المجلسى نقله عن المناقب لابن شهر آشوب و هو ينقل عن أحمد و 
أبى يعلى. 


5 31 ص: كرون 


من جواز أكل المخرم ها يصظاده المحل» و فيه تكذيب لما صبححوه عن النبى (صلى الله عليه.و آله) من أكل الصيد.و هو ميخرم 
00 


وما كان مثل ذلكك يجوز الاستشهاد به. 
و منها ما رواه 


ابن شهر آشوب فى المناقب عن أبى قاسم الكوفى و القاضى نعمان فى كتابيهما عن عمر بن حماد بإسناده عن عباده بن الصامت 
(5؟) قال: «قدم قوم من الشام حجاجا فأصابوا أدحى نعامه- أى مبيضها- فيه خمس بيضات و هم محرمون, فشووهن و أكلوهن, 
ثم قالوا: ما أرانا إلا و قد أخطأناء و أصبنا الصيد و نحن محرمون. فأتوا المدينه و قصوا على عمر القصه. فقال: انظروا إلى قوم من 
أصحاب رسول اللَّه (صلى الله عليه و آله) فاسألوهم عن ذلك ليحكموا فيه فسألوا جماعه من الصحابه فاختلفوا فى الحكم فى 
ذلك, فقال عمر: إذا اختلفتم فهاهنا رجل كنا أمرنا إذا اختلفنا فى شىء بالرجوع إليه. فيحكم فيه» فأرسل إلى امرأه يقال لها: 
عطيه» فاستعار منها أتاناء فركبها و انطلق بالقوم معه حتى أتوا إلى على (عليه السلام) و هو بينبع» فخرج اليه على (عليه السلام) 
فتلقاهء فقال: هلا أرسلت إلينا فتأتيك؟ فقال عمر: الحاكم يؤتى إليه فى بيته» فقص عليه القوم؛ فقال على (عليه السلام) لعمر: 
مرهم فليعمدوا إلى خمس قلائص من الإبل» فليطرقوها للفحلء فإذا أنتجت أهدوا ما نتج منها جزاء عما أصابواء فقال عمر: يا أبا 
الحسن إن الناقه قد تجهض. فقال على (عليه السلام): و كذلكك البيضه قد تمرقء فقال عمر: فلهذا أمرنا أن نسألك). 


.188 سنن البيهقى- ج وص‎ ١-١ 
.184 البحار- ج 99 ص‎ 7-7 


5 31 ص: فور 
و من الثانى 


صحيح أبى عبيده الحذاء )١(‏ عن أبى جعفر (عليه السلام) «سألته عن رجل محل اشترى لرجل محرم بيض نعامه فأكله المحرم 
قال: على الذى اشتراه للمحرم فداء» و على المحرم فداء»؛ قلت: و ما عليهما؟ قال: على المحل جزاء قيمه البيض لكل بيضه درهمء 
و على المحرم جزاءء لكل بيضه شاه). 


«سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن بيضه نعامه أكلت فى الحرمء قال: تصدق بثمنهاء. 


و الصحيح عن ابن رئاب عن أبان بن تغلب 40 عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى قوم حاج محرمين أصابوا أفراخ نعام» فأكلوا 
جميعا قال: عليهم مكان كل فرخ أكلوه بدنه يشتركون فيها جميعاء فيشترونها على عدد الفراخ و على عدد الرجال). 


بحساب ما يصيبه من البدن» و يصوم لكل بدنه ثمانيه عشر يوما). 


و التقريب فى مجموع الأخبار أنها داله على معلوميه حل النعام فى الصدر الأول و فى زمان الأئمه (عليهم السلام) و أن بيضها 
كلو غصر لق [صنك اللسليدى اله بوتاو بد كل مو قو كيدو آنا التي (تون الله عليه و 1ل4) إننا وده المكان 
الإحرام لا للتحريم؛ و لو كان 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 78- من أبواب كفارات الصيد- الحديث ه من كتاب الحج. 

ات 7 الوسائل- الباب- ع7 من أبواب كفارات الصيد- الحديث من كتاب الح عن سعيد بن عبد الله الأعرج. 

*-” أشار إليه فى الوسائل- الباب- 18- من أبواب كفارات الصيد- الحديث * من كتاب الحج و ذكره فى الفقيه ج 5 ص 
©؟ الرقي 1177, 

ع- * الوسائل- الباب- 18- من أبواب كفارات الصيد- الحديث ؟ من كتاب الحج. 


5 3 ص: لضضنا 
فى أصل الشرع حراما لبينه النبى و الأئمه (صلوات الله عليهم) فى مقام الحاجه إلى البيان» بل 
قوله (عليه السلام) فى أحد الصحيحين (1): «قيمه) و فى الآخر (5): «ثمن) 


واضح الدلاله على تعارف بيعه و تقويمه؛ إذ المحرم لا ثمن له و بالجمله لا يكاد ينكر ظهور النصوص المزبوره فى المفروغيه 
من ذلكك,. و فى معلوميه حل النعام و بيضه عندهم كما هو واضح. 


كل ذلك مع ضعف دليل التحريم» كضعف القول به إذ ليس هو إلا ذكر الصدوق لها من المسوخ؛ و هى محرمه إجماعا و 
نصوصا 250 


و كون النعامه من الطيور المنوط حلها بعلامات الدفيف و الحوصله و القانصه و الصيصيه؛ و الأربعه مفقوده فى النعامه» أما الأول 
فللاختصاصه بالمستقل بالطيران» و هى لا تستقل به و أما الثلاثه فبالمشاهده و النقلء و معلوميه التلازم بين البيض و اللحم. و 
بيضها حرام لتساوى طرفيه بشهاده الحس فيحرم لحمه أيضا. 


و الجميع كما ترى» ضروره فساد توهم المسخ فيها بعد ثبوت الحل بما ذكرناه من الأدله التى تقصر هذه عن مقاومتها من وجوه. 
على أن العلامات المزبوره للمشتبه من الطير و البيض دون النعامه التى هى- بعد تسليم كونها طيرا على وجه يندرج فى إطلاقه 
فى (50) نصوص العلامات (2). 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 75- من أبواب كفارات الصيد- الحديث ه من كتاب الحج. 

7- ؟ الوسائل- الباب- 75- من أبواب كفارات الصيد- الحديث © من كتاب الحج. 

لاك" الوسائز سالبايت امن أبواتك الأطعية المحرمة. 

ع- ؟ هكذا فى النسخه المخطوطه المبيضه» لكن الموجود فى النسخه المخطوطه بقلم المصنف قده (ما فى» و هو الصحيح. 
8-4 الوسائل -البات- 18 15-سن أبوات الأطعمه المحرفة: 


9 0 ص: إرضض 
من معلوم الحكم لحما و بيضا بالأدله السابقه. 


كما أن عد الصدوق لها من المسوخ- بعد أن لم يسنده إلى حجه تقطع العذر- لا ينبغى أن يصغى إليه» و احتمال كون ذلكك 


من ذيل ما رواه من خبر محمد بن مسلم عن أبى جعفر (عليه السلام) )١1(‏ 
فى غايه البعد خصوصا بعد أن كان مرويا فى الكافى (1) 
و التهذيب 200 


من دون هذه الزياده التى لا يخفى على العارف بأساليب الكلام كونها من كلام الصدوق, و دعوى أنه ما أخذ ذلكك إلا من خبر 
وصل إليه- إذ هى ليست مسأله اجتهاديه- كما ترىء فان مجرد ذلكك لا يسوغ لنا التعويل عليه على وجه نحرم به ما قامت الأدله 
على حله» ضروره كونه بعد التسليم يمكن أن يكون خبرا لا نقول بحجيته» على أن خلو نصوص المسوخ (6) 


- المشتمله على تفصيلها و عللها بل ظهورها فى حصرها بغيرها حتى ما رواه الصدوق نفسه فيها فى الخصال و المجالس و 
العلل- أوضح شاهد على وهمه فى ذلكك أو على تصحيف البغاقه بالمعجمتين بينهما ألف و كأنها البوم؛ أو على غير ذلك. 


و بالجمله كان تطويل الكلام أزيد من ذلكك فى حكمها من اللغو الذى أمرنا بالإعراض (عنه ظ) و إنما وقع ما وقع منا لما حكى 


عن بعض من قارب عصرنا من الفتوى بالحرمه. و الله الموفق و الهادى. 


و كيف كان فقد ظهر لكك مما ذكرنا هنا و سابقا أن بيض 


.48 الرقم‎ 5١” راجع الفقيه ج اص‎ ١ -١ 

-١‏ " لم يتعرض الكلينى قده فى الكافى لهذا الخبر و انما الراوى له فقط الصدوق و الشيخ «قدس سرهما» راجع الوافى المجلد 
" «الجزء ١ص .0٠١‏ 

*- ” راجع التهذيب ج 9 ص 8١‏ الرقم 178 و الاستبصار ج ‏ ص 76 الرقم .71١‏ 

عه #الوسائل عدالياييت امن أنوات الأطعيه المودرمة: 


5 31 ص: ع 


ما يؤكل لحمه حلال؛ و كذا بيض ما يحرم حرام بلا خلاف أجده. بل عن ظاهر المختلف و صريح الغنيه الإجماع عليه» و فى 
كشف اللثام الاتفاق عليه» و لعله كذلك مضافا إلى الخبرين )١(‏ 


المتقدمين فى بيض السمكك الدالين على التبعيه المزبوره التى يشهد لها مع ذلكك أيضا 

خبر أبى الخطاب (؟5) 

«سألت أبا عبد اللّهِ (عليه السلام) عن رجل يدخل الأجمه فيجد فيها بيضا مختلفا لا يدرى بيض ما هو؟ أبيض ما يكره من الطير 
أو يستحب؟ فقال (عليه السلام): إن فيه علما لا يخفى, أنظر إلى كل بيضه تعرف رأسها من أسفلها فكلء و ما سوى ذلكك 
فدعه). 

و خبر أبى يعفور() 

«قلت لأنى عبت الله (عليه السلام): إنى أكون فى الآجام فيختلف على البيضء فما آكل منه؟ فقال: كل منه ما اختلف طرفاه» 
باعتبار تقرير الامام (عليه السلام) السائل على ما عنده من كليه التبعيه المزبوره. 

بل قد يقال: إن التبعية المزبوره هى مقنضى الأصلء لكون البيض كالجزء منه: خضوصا بعد استقراء ما ورد (28 

من ذلكك بالخصوص فى مثل الغراب و الطاوس و الدجاج و غيرهاء بل لعل منها ما هو ظاهر فى التبعيه المزبوره» هذا كله فى 
المعلوم. 


و أما مع الاشتباه ف يؤكل ما اختلف طرفاه 


3-3 الوماف > النايت /الاندميق أبواك اللطفية التدريه الشنوية لاز البابيبت فين أبوات الخطجيبة'المزاهت العدية ” 
راجع ص 187. 

اك # الوسائلباالبابت “لادفن أبوات الأطعمة النخرت الحديث ". 

#الوشافل-البايت «الأحديق أبوات الأطعمه التبدروت الحديك هن ابق أبن يفون 

داع الوساكل تك الباييت لايق أبوات الأطعنه التخريف الحديق قو البات- لادنيك الجلاية فو لانت :تيفيك اللعديية 


7 و هو الباب- /#ا- منها- الحديث /. 


اج 78 ص: مم 
لا ما اتفق بلا خلاف» بل فى ظاهر كشف اللثام و عن صريح الغنيه الإجماع عليه» بل هو محقق» للخبرين )١(‏ 
المزبورين و 


خبر مسعده (7) 


البعغك أباعيد الله (غليه الباكم) يقوكة "كل من البيضى ها لم تقو أسادةاواقال ما كان مزق :طبر لماه كل يض التساج و 
على خلقته أحد رأسيه مفرطح و إلا فلا تأكل) 


و المفرطح: العريض. 


و خبر عبد الله بن سنان(80 عنه (عليه السلام) أيضا «عن بيض طير الماء؛ فقال: ما كان منه مثل بيض الدجاج يعنى على خلقته 


فكل». 


و صحيح محمد بن مسلم (5) عن أحدهما (عليهما السلام) «إذا دخلت أجمه فوجدت بيضا فلا تأكل منه إلا ما اختلف طرفاه 


ك1 


ولا يخفى بعد التدبر فى جميع هذه أن المراد من الإطلا-ق أو العموم فى بعضها خصوص المشتبه الذى هو مورد جمله منها 
صريحا أو ظاهراء بل لعل ما دل على الكليه المزبوره كالخبرين المتقدمين فى السمكك خاص فى المعلوم» فيحكم على الإطلاق 


و فى الرياض «و إطلاقها أو عمومها و إن شمل البيض الغير المشتبه أيضا إلا أن ورود أكثرها فيه مع الإجماع على اختصاص 
الضابط هنا به اقتضى حل بيض ما يؤكل لحمه مطلقا و لو استوى طرفاه» و حرمه بيض ما لا يؤكل لحمه كذلكك و إن اختلف 
طرفاه؛ عملا بعموم ما دل على التبعيه» هذا مع اعتضاد الحكم بالحل فى الأول مطلقا بعموم ما دل على الإباحه من الكتاب (8) و 
السنه (2) و الحكم فيه فى صوره اختلاف الطرفين 


11 الوسائلبالنانت الادمن أبوات الأطعحه التخرمه- الحديك ونم 

297" الوساكل د الاين »لاه آبوات الأطعمة النبدروت العديك قر 

#ب#الوسائلالبايت «اكدفق أبوات الأطمية النر نت العديك ١‏ 

- ع الوسائل- الباب- -7١‏ من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث ١‏ و ليس فى ذيل الحديث «فكل» كما فى الكافى ج * ص 
68 والتهذيب ج و ص .١15‏ 

ه- ه راجع الآيات المتقدمه فى ص /5717. 

ع- ‏ المتقدمه فى ص /7"1. 


5 31 ص: وخر 


و الحكم بالحرمه فى الثانى فى صوره تساويهما باتفاق نصوص الضابطين على الحل فى الأول و الحرمه فى الثانى». 


قلت: لا يخفى عليك ما فيه» هذا كله على تقدير انفكاكك الضابطين و إمكان تعارضهماء كما لعله المشاهد فى مثل بيض النعام؛ 
و أما على تقدير التلازم بينهما كما هو ظاهر الخبر الأول فلا إشكال أصلاء و اللّه العالم. 


و كيف كان فلا خلاف ولا إشكال فى أن المجثمه حرام؛ و هى التى تجعل غرضا و ترمى بالنشاب حتى تموت ضروره كونها 


ميته حينئذ و كذا المصبوره و هى التى تجرح و تحبس حتى تموت. 
[القسم الرابع فى الجامدات] 


اشاره 


القسم الرابع فى الجامدات أى غير الحيوان الحى و إن كان مائعا كالخمر و لا حصر للمحلل منها الذى هو مقتضى أصاله الحل 
فلنضبط المحرم حتى يكون ما عداه محللا. و كأنه أشار بذلكك إلى الفرق بين الحيوان و الجامد بعدم جريان الأصل المزبور فيه. 
لأصاله عدم التذكيه و غيرهاء بل و مع قطع النظر عن ذلك. فان ضوابط الحل و الحرمه فيه على وجه لا يحتاج فيه إلى الأصل 
المزبور» من غير فرق بين الحيوان البرى و المائى و الوحشى و الانسى و الطير و غيره» كما عرفت الكلام فيه مفصلا. 


لكن فى المساللكك «التحقيق أن هذا كله لا يفيد الحصرء بل هو 


5-2 31 ص: وخرخرا 


الغالب» و لهذا أسلقنا فى أول الات أن ما يوجد من الأشياء الى لا تعن للشارع فيها سواء كانت حيوانا أم غيره يحكم فيها 
بالحل» حيث تكون مستطابه: لآبه (1) «أَجِلّ لَكمٌ الطيباتٌ؛ إلا أن الحيوان مضبوط فى الجمله زياده على غيره». 


و فيه ما لا يخفى بعد الإحاطه بما ذكرناه سابقا من وجود الضوابط فى الحيوان على وجه لا يخرج منها الحلال و الحرام منه فى 
البهائم الإنسيه و الوحشيه و البريه و البحريه و الطيور إذ البحر يحرم كل حيوان فيه عدا السمككء و هو عدا ذو الفلسء و البهائم 
الإنسيه يحل منها الأنعام و الحموله و يحرم من الوحشيه السباع» بل كل ذى ناب و المسوخ و الحشرات و ذوات السموم» و يحل 
منها الخمسه أو السته و مسمى الانسى منها حتى الحموله و غير ذى الناب» و ليس أحد أفراد النوع المحرم, و أما الطيور فيحرم 
منها ذو المخلب و ما كان صفيفه أكثر من دفيفه و الممسوخ و فاقد العلامات الثلاثه و ما نص عليه بالخصوص كالغراب» و يحل 
منه ما كان دفيفه أكثر أو مساويا و ما كان فيه إحدى العلامات الثلاثه مع عدم معارضه شىء مما يقتضى التحريمء فلم يبق منها 
شىء يحتاج فيه إلى الأصل» كما لا يخفى على من أحكم ما قدمناه و الله العالم. 


و كيف كان ف قد سلف منه أى المحرم شطر فى كتاب المكاسب(7) 

[الأنواع الخمسه للمحرم منها] 

[النوع الأول الميتات] 

و نذكر هنا خمسه أنواع:ا 

لأول الميتات المقابله للمذكاه من ذى النفس و غيره و هى محرمه إجماعا بقسميه و كتابا (9) و سنه () 
و خصوصا مالا يقبل التذكيه منه لنجاسه و غيرها. 


١ -١‏ سوره المائده: ه- الآيه ؟. 

7-5 راجع ج 77 ص 8 7. 

#- # سوره المائده: ه- الآيه *. 

عك #الوسائلدالبانب اعفن أبواب الأطعنه المحرعة: 


5 31 ص: ل/رخرا 


نعم قد يحل من طاهر العين منها حال حياته ما لا تحله الحياه» فلا يصدق عليه الموت المفروض كونه السبب فى التحريم و هو 
الصوف و الشعر و الوبر و الريشء و هل يعتبر فيها الجز؟ الوجه أنها إن جزت فهى طاهره بلا إشكال و لا خلاف و إن استلت 
غسل منها موضع الاتصالء و قيل: لا بحل منها ما يقلع» و الأول أشبه. و القرن و الظلف و السن و البيض إذا اكتسى القشر الأعلى 


و فى اللبن روايتان )١(‏ إحداهما الحل» و هى أصحهما طريقاء و الأشبه عند المصنف التحريم» لنجاسته بملاقاه الميت كما قدمنا 
الكلام فى ذلك كله مفصلا فى كتاب الطهاره (5 فلاحظ و تأمل. و إن كان هو من حيث الطهاره و النجاسه إلا أن لازمهما 
الحل و الحرمه؛ و لعله ظاهر المصنف و غيره ممن استثناها من حرمه أكل الميته هناء بل هو مقتضى الأصولء من غير فرق بين 
الصوف و الشعر و العظم و غيرها حتى الانفحه. و ما تسمعه فى بعض النصوص () 

من عد العظم فى محرمات الذبيحه لم نجد عاملا به من كبراء الأصحاب و الله العالم. 


و إذا اختلط الذكى بالميت وجب الامتناع من أكل ه مع الحصر حتى يعلم الذكى بعينه بلا خلاف معتد به أجده فيه» بل يمكن 
تحصيل الإجماع عليه» خصوصا مع الامتزاج» لقاعده المقدمه المؤيده 


بالنبوى 50 


١23‏ الوسائلت البات ##ادمين أبوات الأطغمه الميحرمه. 


7-7 راجع ج ناص 01-81١‏ 
ب" الوسانا با النايب اسمن أنرات الأطعمة النيدرنت العديك 11 
ع- ع المستدركك- الباب- 5- من أبواب ما يكتسب به- الحديث ه من كتاب التجاره. 


ج02 ص: 779 

و غيره مما تضمن الاجتناب عن مثله 22 

و امال القرعة 29/1 

و نحوها. 

خلافا للمقدس الأردبيلى و بعض من تبعه فجوزه؛ لدعوى الأصل الممنوعه؛ كما قررناه فى محله: و ل 


قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح ابن سنان (02): «كل شىء يكون فيه حلال و حرام فهو لكك حلال حتى تعرف الحرام منه 


بعينه فتدعه). 


و صحيح ضريس الكناسى (5) سأل أبا جعفر (عليه السلام) «عن السمن و الجبن نجده فى أرض المشركين بالروم فآكله؟ فقال: 
أما ما علمت أنه قد خلطه الحرام فلا تأكله» و أما ما لم تعلم فكله حتى تعلم أنه حرام) 

المحوو انه رفيا الأهير نيما الذق يمكى أن بكرن شاهدا للأأول- على غير المحصور, و إلا لكان مقتضاه حل الجميع 
لشخص واحدء و هو مقتض لارتفاع حكم الميته حينئذ مع الاشتباه بغيرهاء و هو معلوم العدم» بل ما تسمعه من نصوص المنع عن 


بيعه إلا على مستحل الميته (2) 

شاهد على ما قلناه. 

و كيف كان ف هل يباع ممن يستحل الميته؟ قيل و القائل الشيخ فى محكى النهايه و ابن حمزه فيما حكى عنه نعم ل 
«سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: إذا اختلط الذكى و الميته باعه ممن يستحل الميته و أكل ثمنه؛ 

و حسنه عنه (عليه السلام) أيضا (/1) أنه «سثئل عن رجل كانت له غنم و بقر فكان يدرك المذكى 

16 البحار- ج ص‎ ١-١ 

5ب؟ الوساكل ددالبايت دين أبواك الأطفءة النيخر نت العديكف قوع 

*- ”# الوسائل- الباب- 5- من أبواب ما يكتسب به- الحديث ١‏ من كتاب التجاره. 

عد # الوضائل دالباب- ع#- .من أبوات الأطعمه المحرمة- الحديث .١‏ 


هه الوسائل- البان- 8ك من أبواب الأطعمة المحرمة: 
 -#‏ الوسائل- الباب- #8 من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث .١‏ 


/- 7 الوسائل- الباب- 22 من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث ”. 


اج 77 ص: كرون 
منهاء فيعزله و يعزل الميته» ثم إن الميت و المذكى اختلطا كيف يصنع به؟ 
قال: يبيعه ممن يستحل الميته. فإنه لا بأس به). 


و مال إليه المصنف فى الجمله حيث قال و ربما كان حسنا إن قصد بيع المذكى حسب و كأنه لاحظ الجواب بذلكك عما ذكره 


ابن إدريس و غيره من المنع» لما عرفت من حرمه الانتفاع بالميته بالبيع و غيره؛ لأن الله إذا حرم شيئا حرم ثمنه. 


و لكن قد يشكل بما فى المسالكك من أنه مع عدم التميز يكون المبيع مجهولا و لا يمكن إقباضه. فلا يصح ببعه منفرداء و بأنه قد 
يأخذ أكثر من ثمن المذكى إذا باع الاثنين ظاهراء و بأنه يقصد بيع الواحد و المشترى أكثرء و بأنه لو كان مع قصد ذلكك يصح 
البيع لصح بيعه لغير المستحلء و بأن المستحل مشارك لغير المستحل فى الحكم الذى هو عدم جواز الانتفاع المقتضى لعدم 
صحه البيع من غير المستحل, لأن الأصح مخاطبه الكافر بالفروع. 

و لعله لذا قال فى المختلف تخلصا من ذلكك: (إنه ليس بيعاء بل استنقاذ مال الكافر برضاه؛ و إن كان قد يناقش- مع كونه منافيا 


لأصاله الحقيقه- بعدم انحصار المستحل لها فى غير محترم المال كالذمى و نحوه؛ و رضاه لا يقتضى جواز المعامله معه بوجه 


فاسد حتى يؤثر إباحه ماله الذى فرضنا احترامه. 
نعم قد يقال: إن المراد بالبيع فى النص مطلق النقل الذى يكون بالصلح و الهبه المعوضه و نحوهما مما لا يشترط فيه المعلوميه: 


أو يقال بالاكتفاء فى صحه البيع مع قصد المذكى منهما و إن اشتبه بغيره» خصوصا بعد فرض كونه معلوما لهماء و يكفى فى 
القبض التخليه بينه و بينه» و ليس فيها إعانه على الإثم إذا قبض الكافر الجميع لنفسه؛ و كونه مكلفا بالفروع لا ينافى 


ج02 ص: إفرضس 
صحه البيع» ضروره عدم اقتضاء وجوب الاجتناب الخروج عن الماليه؛ و لذا لو أتلفه متلف على اشتباهه يضمنه؛ لعموم الأدله. 
و بالجمله فالمتجه العمل بالخبرين )١(‏ 


الجامعين لشرائط الحجيه. خصوصا بعد الشهره المحكيه فى مجمع البرهان على العمل بهماء و ابن إدريس طرحهما على أصله. 
بل لريب فى أولويه ذلك مما فى الدروس من الميل إلى تعرفه بالعرض على النار بالانبساط و الانقباض كما سيأتى فى اللحم 
المطروح المشتبه» ل 


خبر شعيب (7) عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى رجل دخل قريه فأصاب فيها لحما لم يدر أ ذكى هو أم ميت؟ قال: فاطرحه 
على النار» فكلما انقبض فهو ذكىء و كلما انبسط فهو ميت» 


ضروره كونه علا-مه للمطروح الذى لا يعلم كونه بأجمعه مذكى أو ميته» لا المختلط الذى هو مفروض المسأله» و دعوى عدم 
الفرق بينهما فى ذلك ممنوعه بعد حرمه القياس» على أنه بعد تسليمه يقتضى جواز كل منهما عملا بمجموع النصوص. و الله 
العالم. 

و كلما أبين من حى من أجزائه التى تحلها الحياه فهو ميته حقيقه أو حكما يحرم أكله و استعماله» و كذا ما يقطع من أليات 
الغنم» فإنه لا يؤكلء و لا يجوز الاستصباح به بخلاف الدهن النجس بوقوع النجاسه بلا خلاف أجده فى شىء من ذلكك, بل 
الإجماع بقسميه عليه» و النصوص مستفيضه فيه 200 


كما تقدم الكلام فيه مفصلا فى 


١21‏ الوسائل ب الات ع تين أبوات الأطعنه الذرهد الحديت 1و 

اك الوسائز حازلياتت بتد من أبراب الأطعة المشرعف الحلديك اع إسماعيل ابن اشعيب: 

*- " الوسائل- الباب- 78- من أبواب الصيد و الباب- -"٠‏ من أبواب الذبائح من كتاب الصيد و الذباحه و الباب- #- من 
أبوات ما يكتسب به- من كتاب التجاره. 


5-2 31 ص: فض 


المكاسب )١(‏ فلاحظ. 
[النوع الثانى الطحال و القضيب و الفرث و الدم و الأنثيان من كل ذبيحه] 


الثانى: المحرمات من الذبيحه التى لا أجد فيها خلافا معتد به كما اعترف به غير واحد خمس بل الإجماع بقسميه عليهاء بل 
المحكى منهما مستفيض الطحال و القضيب و الفرث و الدم و الأنثيان و اقتصار المفيد و الديلمى فى المحكى منهما على ما عدا 
الفرث و الدم لمعلوميه حكمهما للاستخباث و غيره» كما أن التعبير بالكراهه فى الطحال و غيره كما عن الإسكافى يراد منها 
البحرهه: 


كل ذلكك مضافا إلى النصوصء ففى 


مرسل ابم أنه شين لاعن أبن تعبية الل (عليه السلام): «لا- يؤكل من الشاه عشره أشياء: الفرث و الدم و الطحال و النخاع و 
العلباء و الغدد و القضبب و الأنثيان و الحياء و المراره؛ و رواه فى الخصال أيضا (. إلا أنه ذكر «الرحم» موضع «العلباء» و 


«الأوداج) موضع «المراره» وقال: «أو قال: العروق») و عن نسخه «الغدد) موضع «العلباء). 


و خبر إسماعيل بن مرار (5) عنهم (عليهم السلام) «لا يؤكل مما يكون فى الإبل و البقر و الغنم و غير ذلكك مما لحمه حلال 
الفرج بما فيه ظاهره و باطنه» و القضيب و البيضتان و المشيمه؛ و هو موضع الولدء و الطحال لأنه دم و الغدد مع العروق» و 


النخاع الذى يكون فى الصلب و المراره و الحدق و الخرزه التى تكون فى الدماغ و الدم). 


.17-١7 راجع ج 77ص‎ ١-١ 

أ #الوسائا: > اباب 0ك من أبواي الأطعمه الفكرفه الحديك + 

 -*‏ أشار إليه فى الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث ”و ذكره فى الخصال ج ؟ ص 05 ط حجر. 
د الرمانا ه الناى 02د من آرزات الأطعنه السدريب الحديك 7 


5-2 31 ص: ع 


و مرسل الفقيه )١(‏ قال الصادق (عليه السلام): «فى الشاه عشره أشياء لا تؤكل: الفرث و الدم و النخاع و الطحال و الغدد و 
القضيب و الأنثيان و الرحم و الحياء و الأوداج» و كذلك رواه فى محكى الخصالء إلا أنه بعد «أوداج): «أو قال: العروق» (). 


و مرسل البرقى فى المحكى من محاسنه (2 
«حرم من الذبيحه سبعه أشياء- إلى أن قال-: فأما ما يحرم من الذبيحه فالدم و الفرث و الغدد و الطحال و القضيب و الأنثيان و 


الرحم). 
وفى 
مرفوع أبى يحبى الواسطى (6) 


«مر أمير المؤمنين (عليه السلام) بالقصابين فنهاهم عن بيع سبعه أشياء من الشاه» نهاهم عن بيع الدم و الغدد و آذان الفؤاد و 
الطحال و النخاع و الخصى و القضيبء فقال له بعض القصابين: يا أمير المؤمنين ما الطحال و الكبد إلا سواءء فقال (عليه السلام): 
كذبت يا لكع, آتنى بتورين من ماء أنبئكك بخلاف ما بينهماء فأتى بكبد و طحال و تورين من ماءء» فقال: شقوا الكبد من وسطه 
و الطحال من وسطه ثم أمر فمرستا جميعا فى الماء فابيضت الكبد و لم ينقص منها شى ء و لم يبيض الطحالء و خرج ما فيه و 
صار دما كله). 


و خبر إبراهيم بن عبد الحميد (2) عن أبى الحسن (عليه السلام) 


أ 1 الوسائلالبايت دهن أبوات الأطعية النهريت اللعديك ثر 

؟- ؟ أشار قده إلى هذه الروايه بعد نقل مرسل ابن أبى عمير المتقدم فى ص 55 و ليس فى الخصال فى المقام بهذا المضمون 
إلا روايه واحده. 

٠" -*‏ الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث 149. و فيه «حرم من الذبيحه عشره أشياء.» كما فى المحاسن 
ص ١لا‏ طبع طهران 127١‏ و قد نقله قده كذلكك فيما يأتى قريبا بعنوان خبر محمد بن جمهور المروى عن المحاسن و لكن فى 
البحار ج 8 ص 78 نقلا عن المحاسن «حرم من الذبيحه سبعه أشياء.» 

عي #الوضافله البانت ادق أبرات الأطعنة البشرت العدديك ؟. 

8-8 الرساكلب الرايت الامو أبوات الأطسمة النيد عد العديك ١‏ 


اج 78 ص: عاعم 

«حرم من الشاه سبعه أشياء: الدم و الخصيتان و القضيب و المثانه و الغدد و الطحال و المراره). 

وفى 

حبراسبيم لاعن أنى عبد الله (عليه السلام) قال أمير المؤمنين (عليه السلام): «إذا اشترى أحدكم اللحم فليخرج منه الغدد فإنه 
يحركك عرق الجذام). 

وعرسل القصال لكر 

(إفوسول الله (عنلى الله عليد و الغا عاة كر اكز خدسبنه الظدال و القضين الأفان و الحاء و اذاف القلية 

وفى 

خبر محمد بن جمهور المروى عن المحاسن (490 عن أبى عبد الله (عليه السلام) «حرم من الذبيحه عشره أشياءء و أحل من الميته 
عشره أشياءء فأما الذى يحرم من الذبيحه فالدم و الفرث و الغدد و الطحال و القضيب و الأنثيان و الرحم و الظلف و القرن و 
الشعرء و أما الذى يحل من الميته فالشعر و الصوف و الوبر و الناب و القرن و الفضرس و الظلف و البيض و الأنفحه و الظفر و 
المخلب و الريش». 

بل فى 

خبر صفوان بن يحيى الأزرق () 


انك لأى إبراهير (غليه السلام): «الرجل يغلى الأمتتصية لمع ملكا بجندهاء قال« الأابالنء إتماقال اللمعزئ جل فكلرا ينها 
أَطْعِمُوا الَْاتِعَ وَ الْمَغَْهَ (ه) و الجلد لا يؤكل و لا يطعم». 


و خبر أبان بن عثمان (2)المروى عن العلل «قلت لأبى عبد الله 


1 1 الوسائل - البانب ادم أبواك الأطعمة الودري د العديك 2 
ات ؟ الرسائز حالابت الدمق أبرات الأطعمة التهرهت التحدديث ار 
##الونافا_ الباييت لايق أبواي الأطينه الففرحح الحديث 13 
عد © الوسائل- البات- ١ت‏ مخ أبوات الأطعمة النحرمة- الحديث +1 
ه- 0 سوره الحج: 5١‏ الآيه 8". 

عد © الوسائلدالباف- #9 من أبوات الأطعمة المحرمة- الحديث .1١‏ 


5-2 31 ص: فرفر 


إفإبزافن على ينان الاو عليه سلاف الندلاة )تحيظ عليه الكيان نس لير وهو جد فى يينكه تييح آنآ بيس :فقا 10 
عسل تصبي عو عقا الكش كاتان الى شعي للكقة روسو قريا ناليش بو رقو لاه فارضض الله إليه أن لهف اتعيماء وهو 
الطحال لأنه مجمع الدم و الخصيتان لأنهما موضع النكاح و مجرى النطفه؛ فأعطاه إبراهيم (عليه السلام) الطحال و الأنثيين» قلت: 
فكيف حرم النخاع؟ قال: لأنه موضع الماء الدافق من كل ذكر و أنثى» و هو المخ الذى فى فقار الظهر ثم قال أبو عبد الله (عليه 
السلام): يكره من الذبيحه عشره أشياء منها: الطحال و الأنثيان و النخاع و الدم و الجلد و العظم و القرن و الظلف و الغدد و 
المذاكر» و أطلق فى الميته عشره أشياء: الصوف و الشعر و الريش و البيض و الناب و القرن و الظلف و الانفحه و الإهاب و اللبن» 
و ذلكك إذا كان قائما فى الضرع» 


إلى غير ذلك من النصوص )١1(‏ 
الوارده فى الدم و الطحالء و منها الصحيح و غيره. 


ولا يخفى عليك دلاله الجميع على الخمسه المتفق عليهاء بل و على الثمانيه بإضافه الثلاثه التى أشار إليها المصنف بقوله و فى 
المثانه و المراره و المشيمه تردد» أشبهه التحريم, لما فيها من الاستخباث. 


لكن فى المسالكك بعد ذكر بعض النصوص التى ذكرناها قال: «و كلها ضعيفه السند» و تحريم ما ذكر مجتمع من جملتهاء 
فلذلك لم يحكم المصنف بمضمونهاء لقصورها عن إفاده التحريم» فيرجع إلى الأ-دله العامه» و قد علمنا منها تحريم الدم و 
الخبائث و تحليل الطيبات» فما كان منها خبيثا يحرم لذلكك, و هو الخمسه التى صدر بها المصنف جازما بهاء و فى معناها 


3ت الوساكل تالباك لمق أبوات الأطعمة النحرهد 


جْ 3 ص: وعم 


التاكله لحن :قنع قدي داكتو عكار ند ميا راهن الفاتهو الفرارف و انيعو غلا يديا بالاسكفاك إشاره انها 
ذكرناه من عدم دليل صالح على تحريمها بالخصوصء بل ما دل على تحريم الخبائث, و الباقيه لا يظهر كونها من الخبائث» 
فتحريمها ليس بجيدا. 


وفيه ما لا يخفى من عدم ظهور الخباثه فى بعضهاء بل لا وجه للتردد فى الحرمه معه. كما لا وجه للفتوى بها مع التردد فيهاء 
لعدم تحقق عنوان التحريم حينئذ الذى لا يعارضه عدم تحقق عنوان الحل أيضاء ضروره اقتضاء ذلكك بعد تسليمه الرجوع إلى 
الأصولء و لا ريب فى اقتضاء أصل الحل و البراءه منها عدم الحرمه كما هو واضح. 


فالتحقيق كون المستند النصوص المزبوره المنجبر ضعف أسانيدها بالشهره العظيمه المحققه و المحكيه» بل عن المرتضى و ابن 
زهره الإجماع على حرمه ما عدا المراره من الثلا-ثه» و عن ظاهر الخلاءف دعواه أيضا فى المثانه؛ فإذا ثبت بإجماعهم الحكم 
بالحرمه فى ما عدا المراره ثبت الحكم بها فيها بالقطع باستخباثهاء مع احتمال الإجماع المركب. لاتفاق كل من حرم ما عداها فى 
الظاهر على حرمتهاء و عدم ذكرها فى معقد الإجماع لمعلوميه حكمهاء كما سمعته فى الفرث و الدم أو لاستبعاد أكلها أو لغير 
ذلك. 


و فى الرياض «و من هنا يمكن دعوى عدم الخلاف فى حرمتها و حرمه المشيمه لأن الأصحاب ما بين مصرح بحرمه الأربعه 
عشر مع المشيمه كما عليه الحلى و القواعد و الدروس و اللمعه؛ و نسبه فى الروضه إلى جماعه ممن تأخر عن الحلى» و مفت 
بحرمتها خاصه من دون ذكر المثانه» كالشيخ فى النهايه و جمله ممن تبعه» كالقاضى و ابن حمزه. بل فى المختلف و التحرير 
نسبته إلى المشهورء و مفت بحرمه هذه الثلاثه مع الخمسهء كالشرائع 


و المسالك و غيرهماء و مفت بحرمه الثمانيه مع الفرجء كالفاضل فى الإرشاد و التحرير و المختلف» إلى آخره. 


قلت: الذى وقفنا على حكايته ممن تقدم على المصنف أن المفيد و سلار قالا: «لا يؤكل الطحال و القضيب و الأنثيان» و لم 
«الغدد و العلباء و الخرزه» و عن أبى الصلاح و ابن زهره يحرم سبعه: الدم و الطحال و القضيب و الأنثيان و الغدد و المشيمه و 


المثانه) و قال الشيخ فى النهايه و تبعه ابن حمزه: «يحرم أربعه عشر: 


الدم و الفرث و الطحال و المراره و المشيمه و الفرج ظاهره و باطنه و القضيب و الأنثيان و النخاع و العلباء و الغدد و ذات 


الأشاجع والحدق والخرزه). و نعص ابن البراج الدم لظهوره. وزاد ابن إدريس المثانه» فهى عنده خمسه عشر» واختاره الفاضل 
ناسبا له إلى أكثر علمائناء و عن الإسكافى «يكره من الشاه أكل الطحال و المثانه و الغدد و النخاع و الرحم و القضيب و الأنثيين». 


و بعد تسليم إراده الخلاءف فأقصاه خلاف السيدين» و هو لا يقدح فى الإجماعء كما لا يقدح فيه ما عن الحلبى من التعبير 
بكراهتهاء و كذا الإسكافى ضاما إليها الطحال و المثانه و الرحم و القضيب و الأنثيين» مع احتمال أو ظهور إرادتهما الحرمه منهاء 
على أنه محجوج بالنصوص المزبوره المجبوره بما عرفت. 


ولا يقدح تعارضها بالمفهوم و المنطوق باعتبار اقتضاء الحل فى بعض و الحرمه فى آخرء ضروره أنه بعد تسليم صلاحيه 
معارضه المفهوم للمنطوق فأقصاه كونه من باب العام و الخاص الذى يجب فيه تحكيم الثانى على الأول كما هو مقرر فى محله. 


و بذلكك كله اتضح لكك وجه الحرمه فى الثمانيه المزبوره» و به يخص 


اج 78 ص: 128 
عموم ما دل على الحل من عموم الكتاب )١(‏ و السنه (؟) 
كما هو واضح. 


بل لا يبعد حرمه غيرها من تمام الخمسه عشر عدا ذات الأشاجع منها و إن قال المصنف أما الفرج و النخاع و العلباء و الغدد و 
ذات الأشاجع و خرزه الدماغ و الحدق فمن الأصحاب من حرمهاء و الوجه الكراهيه إلا أن الأقوى خلافه» للنصوص المزبوره 
المنجبره بالشهره المحكيه عن المختلف و التحرير و إجماع ظاهر الخلاف على الغدد و العلباء و خرزه الدماغ و صريح الغنيه 
على الأولين مع عدم تبين خلاف شى ء من ذلكك؛ خصوصا مع إمكان إراده المقتصر على البعض بيان أن ذلكك محرم منهاء لا 
انحصار التحريم فيما ذكره؛ سيما مع تركه الدم و الطحال المعلوم حرمتهماء و كذا المراره» بل قد يقال: إن ثبوت الاثنين أو 
الثلاثه بالإجماع المزبور يقتضى ثبوت الجميع, لعدم القائل بالفصل. 


كل ذلكك مضافا إلى ما فى الرياض من أن الأول مروى فى الخصال بسند صحيح على الظاهر» و خبر إبراهيم بن عبد الحميد 
منها مروى فى المحاسن بسند موثق» و خبر إسماعيل بن مرار ليس فيه ما يتوقف فيه إلا إسماعيل الذى ذكر فى الرجال ما 
يستأنس به للاعتماد عليه و إلى غير ذلكك من تعاضد النصوصء و روايتها فى الكتب الأربع و غيرهاء و عمل الجميع بها فى 
الجمله» بل عمل بها من لا يعمل بأخبار الآحاد كابن إدريس و غيره؛ و هو يقضى بتواترها إليه أو القطع بمضمونهاء ولا يقدح 
تعارض مفهوم بعضها مع منطوق الآدخر بعد تحكيمه عليه لو سلم معارضته له فلا محيص عن العمل بهاء نعم لم أقف على ما 
تضمن ذات الأشاجع منهاء فيتجه الحكم بحلهاء اللهم إلا أن يتمم الحكم فيها بعدم القول بالفصل. 


.” سوره المائده: ه- الآيه‎ ١ -١ 


؟- 7 الوسائل- الباب- ١١‏ و غيره- من أبواب الذبائح من كتاب الصيد و الذباحه. 


5 31 ص: اخرذرا 


على أن المراد بها غير معلوم فإن الأشاجع كما عن الجوهرى أصول الأصابع التى يتصل بعصب ظاهر الكفء و الواحد «أشجع) 
بفتح الهمزه و حينئذ فذات الأشاجع مجمع تلكك الأصولء و فى مجمع البرهان «الظاهر أن الأشاجع و ذات الأشاجع واحدء و لكن 
لا توجد المذكور فى كل البهائم المحلله؛ إلا أن يقال: هى أصول الأصابع و الظلف و غيره؛ فتوجد فى الغنم و الابل و البقر. و 
يمكن وجودها بالمعنى الأول فى الطيور و يشكل تميزها». قلت: و يسهل الخطب ما عرفت من عدم الدليل على حرمتها. 


و أما خرزه الدماغ فعن الفقهاء أنه حبه فى وسط الدماغ بقدر الحمصه إلى الغبره ما هو (تميل إلى الغبره فى الجمله خ ل) 
يخالف لون الدماغ, أى المخ الذى فى الجمجمه. 


و المراد بالمشيمه كما فى غايه المراد قرينه الولد الذى تخرج معه. و الجمع «مشايم» مثل «معايش» لكن عن القاموس هى محل 
الولد» كما فى الخبر موضع الولد )١(‏ 


و النخاع عرق مستبطن الفقار» و هو أقصى حد الذبح. 
والعلباوان عصبتان عريضتان صفراوان ممدودتان من الرقبه على الظهر إلى الذنب. 


ثم إن الظاهر من إطلالق المصنف و غيره و صريح غير واحد عدم الفرق فى الذبيحه بين الكبير كالجزور و بين الصغير 
كالعصفورء لكن فى الروضه «يشكل الحكم بتحريم جميع ما ذكر مع عدم تميزه» لاستلزام تحريم جميعه أو أكثره للاشتباه» و 
الأجود اختصاص الحكم بالنعم من 


21 الوسائل د البايت دمن أبواتب الأطعنه التطروح الحديف 7 


ج02 ص: ل أغانا 
الحيوان الوحشى دون العصفور و ما أشبهه)». 


و استجوده فى الرياض فيما كان مستند تحريمه الإجماع» لعدم معلوميه تحققه فى العصفور و شبهه. مع اختصاص عبائر جماعه 
من الأصبحاب 2 كالصدوق وغيرة و كجملة فخ التنضوض 1233 


- بالشاه و النعم» و عدم انصراف إطلاق باقى الروايات و الفتاوى إليهماء و أما ما كان المستند فى تحريمه الخباثه فالتعميم إلى 
كل ما تحققت فيه أجود, و مع ذلك فالتركك مطلقا أحوط. 


وفيه أن دليل معظمها أو أجمعها ما سمعته من النصوص و إن تأيدت فى بعضها بالخباثه و نحوه؛ فما ذكره (رحمه اللّه) لا يرجع 
إلى حاصل يعول عليه؛ و التحقيق حرمه الجميع فى كل ذبيحه لكن بعد تحقق مسماه أما مع عدم ظهوره فلاء إذ لا يصدق أكله 
أو أكل شى ء منه حينئذء إذ لعله غير مخلوق فى الحيوان المزبور» مضافا إلى السيره المستمره على ذلكك. نعم لو علم شيوع 
أجزاء المحرم منها فى جمله اللحم اتجه اجتنابه أجمع. 


و ربما يشهد له فى الجمله ما تسمعه فى الطحال المشوىء, و دعوى عدم تناول شىء من النصوص السابقه للحيوان الصغير إلا فى 
الدم و الطحال أو مع الرجيع بناء على استخباثه ممنوعه» خصوصا بعد الإطلاق فى خبر إسماعيل عنهم (عليهم السلام) (7) 


و العلم بإراده المثال من الشاه فى غيره لكل حيوان تحقق فيه مسمى المحرمات المزبوره؛ نعم لا ينكر اختصاصها فى الذبيحه. 


أما مثل الجراد و السمكك فلاء بل لا يعلم خلق كثير من هذه المحرمات 


1-] الوسائلبالباب- دمن أبوات الأطعمه المشره- التحديث ىا ولاو ع ووه 
ات ؟ الوشاكل 7 الباميت امن آبوات الأطعنه التحري الحديف © 


5 31 ص: الزهكر 


فيهما أو أجمعها عدا الدم الذى ستعرف الكلام فيه و الرجيع الذى مدار حرمته فيهما على الاستخباث الذى يمكن منعه هناء 
خصوصا إذا أكل فى جملتها على وجه لا يعد فيه أكل شى ء من الخبيث» لاستهلاكه فى ضمن المأكولء و لعل من ذلكك ما يقع 
من فرث الغنم مثلا فى لبنهاء و إن بقى أجزاء منه بعد إخراجه منه استهلكت فيه فتأمل جيدا. 


و كيف كان فلا خلاف فى أنه يكره الكلى و أذنا القاب و العروق بمعنى عدم حرمه شى ء منهاء للأصل و غيره الذى لا يعارضه 


المزبوره التى لا جابر لها فى ذلكء بل الاتفاق ظاهرا على عدم إراده الحرمه منه» فلا محيص عن حمله على الكراهه. 
بل لم نعثر فى الكلى منها إلا على 

مرسل سهل عن بعض أصحابنا (5) 

١إنه‏ كره الكليتين» و قال: إنما هما مجتمع البول) 

و هو مع كونه مرسلا و مضمرا غير صريح فى إراده الحرمه بها خصوصا بعد 


خبر محمد بن صدقه (*) عن الكاظم عن آبائه (عليهم السلام) «كان رسول الله (صلى الله عليه و آله) لا يأكل الكليتين من غير 
أن يحرمهماء لقربهما من البول» 


الصريح فى الكراهه و نحوه المروى عن العيون بأسانيده عن الرضا عن آبائه (عليهم السلام) () 
و بعد ما عن المرتضى فى الانتصار من الاتفاق على كراهتهماء و الله العالم. 


الطحال 


اك [ الوشاكل الايد لمق أبواتك الأطعمة النيدر سد االعديك و1 
بات #8 الوسائل حاالبابي افق آبوات الأطعمة النصرهت التحد يك هر 
#الوشاكل ب الباييت الاتميق أبواف: الأطينه الفيه عد اعد يك ا 

عد ع الوسائل- البان-: ١‏ من أبواب الأطعمة المحرمة- الحديث 19 


اج 78 ص: 6 
مثقوبا أما لو كان مثقوبا و كان اللحم تحته حرم بلا خلاف أجده ل 


موثق عمار (1) عن أبى عبد الله (عليه السلام) و قد سئل عن الجرى يكون فى السفود مع السمككء فقال: «يؤكل ما كان فوق 
الجرى و يرمى ما سال عليه الجرى, قال: و سئل عن الطحال فى سفود مع اللحم و تحته الخبز و هو الجوذابء أ يؤكل ما تحته؟ 
قال: نعم يؤكل اللحم و الجوذابء و يرمى بالطحالء لأن الطحال فى حجاب لا يسيل منهء فان كان الطحال مثقوبا أو مشقوقا فلا 
تأكل ما يسيل عليه الطحال). 


و فى الفقيه (7) قال الصادق (عليه السلام): «إذا كان اللحم مع الطحال فى سفود أكل اللحم إذا كان فوق الطحالء فان كان 
أسفل من الطحال لم يؤكل» و يؤكل جوذابه» لأن الطحال فى حجابء و لا ينزل منه إلا أن يثقبء فان ثقب سال منه و لم يؤكل 
ما تحته من الجوذاب فان جعلت سمكه يجوز أكلها مع جرى أو غيرها مما لا يجوز أكله فى سفود السمكك أكلت التى لها فلوس 
إذا كانت فى السفود فوق الجرى و فوق التى لا تؤكلء فان كانت أسفل من الجرى لا تؤكل». 


و فى مجمع البرهان «هى مرسله فيه). 


وقريب منها روايه ضعيفه فى التهذيب 220 


الكافى (5) أيضا و زيد «سئل عن الطحال يحل أكله» قال: لا تأكل فهو دم) و زيد أيضا قوله: «و تحته خبز و هو الجوذاب» 
و بالجمله بينهما مغايره» و لكن ليست بمعنويه» و ظاهره أنها غير خبر عمار. 


وفى الوافى «السفود بالتشديد: الحديده التى يشوى بها اللحم و الجوذاب بالضم: خبز أو حنطه أو لبن و سكر و ماء نارجيل 
علقت 


.١ الوسائل- البابت ودين أبوات الأطعنه الدره- الحديث‎ ١-1 
© اك الوسائل هاالبانت دمن أبوات الأطعحة النخريه- اللحعديف‎ 
١ بك" الوساك د البايت ددمي أبوات الأطممة الفيخ كت التعد يك‎ 
1 د الرسافلب لبايك وعدفق أبوات 'الأطعية الخكر نب العلايك‎ 


عليها لحم فى تنور حتى تطبخ). 


بل عن الصدوقين عدم أكل اللحم إذا كان أسفل من الطحال مطلقا بخلاف الجوذابء فيؤكل مع عدم الثقبء و لا يؤكل مع 
الثقب» و إن كان هو كما ترى غير واضح الوجه مع شذوذه؛ بل مخالف للنص المؤيد بالاعتبار المشتمل على التعليل القاضى 
بعدم الفرق بين الطحال و غيره مما لا يؤكلء و من هنا كان المحكى عن الصدوقين و ابن حمزه مساواه غير الطحال مما لا يؤكل 
كالجرى فى اعتبار العلو و السفل» مضافا إلى التصريح به فى صدر الموثق. 


خلافا للفاضل فى محكى المختلفء, فخص الحكم بالطحال استضعافا للروايه التى هى من قسم الموثق الذى فرغنا من حجيته فى 
الأصولء سيما بعد الاعتضاد هنا بالشهره أو عدم الخلافء و باتحاد الحكم فيهماء و هو سيلان أجزاء من المحرم على المحلل. 


و من هنا كان المتجه تقييد الحكم بالتحريم فى المسألتين بصوره إمكان السيلان من الأعلى المحرم إلى الأسفل المحلل؛ فلو 
قطع بعدم السيلان لم يحرمء للأصل بعد انسياق السيلان من مورد النص و الفتوى» بل قد عرفت التعبير به فى الموثق الذى وجهه 
اختلاط أجزاء ما يحرم أكله مع ما يحل» بل لو فرض حصول ذلكك مع فرض كون المحلل فوق المحرم إلا أن بينهما مماسه على 
وجه تحصل الممازجه فى بعض الأجزاء اتجه التحريم أيضاء إلا أن المتجه بناء على ذلكك تحقق السيلان المقتضى للتحريم. 


لكن فى الرياض «أن إطلاق النص و الفتوى يقتضى الحرمه مع الشكك فى السيلان» مع احتمال تقييدهما بصوره القطع به أو 
ظهوره؛ فيحل فى غيرهما عملا بالأصلء و لا ريب أن التجنب أحوطهء. و فيه أن إلحاق الظهور بالقطع محتاج إلى الدليل بناء على 
التقييد المزبور. 


5 31 ص: عم 


بقى شىء: و هو أنه قد يظهر من الموثق عدم الاكتفاء فى الحرمه فى الطحال بالثقب الحاصل من السفود الذى هو السيخ فى 
عرفناء و لكن إطلاق الفتوى بخلالفه» و لذا فرض فيها الشوى مع الطحال من دون كونه فى سفود, و لا ريب أن الاجتناب هو 
الأحوط أو الأقوى» ضروره عدم الفرق فى الثقب بين كونه من السفود أو غيره؛ و اللّه العالم. 


[النوع الثالث الأعيان النجسه] 

الشالث: الأعيان النجسه أصاله كالعذرات النجسه و غيرها بلا خلا.ف أجده فيه» بل الإجماع بقسميه عليه» مضافا إلى السنه 
المقطوع بها إن لم تكن متواتره اصطلاحاء بل لعل التعليل فى قوله تعالى :)١(‏ 

«#فالشارهة) ذال عله وكا على إراقه التحنن د مقانا إل الاسفاق فى جيل متها 


و كذا يحرم كل طعام مزج بالخمر أو النبيذ المسكر أو الفقاع و إن قل» أو وقعت فيه نجاسه و هو مائع كالبول» أو باشره الكفار و 
إن كانوا أهل ذمه على الأصح من كونهم نجسينء؛ كما ذكرنا الكلام فيه مفصلا فى كتاب الطهاره (؟) فينجس حينئذ الطعام 
المائع إذا باشروه فبحرم أكله, لكونه كالنجس بالنسبه إلى ذلكك بلا خلاف فيه» بل الإجماع بقسميه عليه أيضاء بل النصوص 
الوارده فى اجتناب السمن الواقع فيه فأره و غيره () 


كادت تكون متواتره» بل هو من القطعيات إن لم يكن من الضروريات. 


و كذا يجب اجتناب كل طعام امتزج بشى ء من النجس أو المتنجس 


.150 سوره الأنعام: ع- الآآيه‎ ١ -١ 


8-7 رامح طن الات 86 
مت" الوسائفل- البابب ##دآمن أبوات الأطعمة الفحرفه و البان- 8د مق أبواب :ما يكتسي به من كناب التجارة. 


5 31 ص: حفر 


إذا كان محصوراء للمقدمه؛ بل و لغيرها مع فرض عدم انفكاكك المتناول عن جزء من المحرم؛ كما هو واضح؛ و الله العالم. 
[النوع الرابع الطين] 


الرابع: الطين بلا خلاف أجده؛ بل الإجماع بقسميه عليه بل المحكى منهما مستفيض أو متواتر كالنصوص الوارده فيه المشتمله 
على 'كون أكله من مكائد الشيطان 2417 


و مصائده الكبار و أبوابه العظام (5) 

و من الوسواس 270 

و يورث السقم فى الجسد و يهيج الداء () 

ويورث النفاق (2) 

و يوقع الحكمه فى الجسد و يورث البواسير و يهيج داء السوداء و يذهب بالقوه من الساقين و القدمين (2) 
و أنه مثل الميته و الدم و لحم الختزير (0) 

و أن من أكله ملعون (0) 

و أن من أكله فمات فقد أعان على نفسه (5) 

ولا يصلى عليه 2١٠١2‏ 


و أن من أكله و ضعف عن قوته التى كانت قبل أن يأكله و ضعف عن العمل الذى كان يعمله قبل أن يأكله حوسب على ما بين 


ضعفه و قوته و عذب عليه )١١(‏ 

و أن الله تعالى شأنه خلق آدم من طين فحرمه على ذريته (؟1) 

و أنه أكل لحوم الناس و خصوصا طين الكوفه. ل 

قول الصادق (عليه السلام) (01): «من أكل طينها فقد أكل لحوم الناس, لأن الكوفه كانت أجمه ثم كانت مقبره ما حولها؛ 


وغير ذلك. 


لكن فى المسالكك «المراد بها ما يشمل التراب و المدر؛ بل فى مجمع البرهان «المشهور بين المتفقهه تحريم التراب و الأرض 
كلها حتى الرمل 


١ الوماتل النانت تقعهى أبوان الأطعمه النسرنه الحديك‎ ١23 
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8-4 الوسائل- الباب- 88- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث 18. 
ت:ة الوشاكل حاالناف ‏ رفك من أبوات الأظعمةه المخرنه اللحديث ا 
1-5 الوضاكل- البايه وقددمن أبوات الأطعمه التحرويت الحدديك ١‏ 
110 الؤبنائل- الناك دتغره تمق أيوانة الأطلعيه الميد موت البح يزقه ١‏ 
17-7 الوسائل- الباب- 88- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث 6. 
الان 7 الؤسانل د التاننت م لدندي اناف الأطحية المهونة- العد يف ا 


اج 378 ص: 567 
و الأحجار» و فى الرياض ما حاصله من أنه يستفاد من استثناء طين قبر الحسين (عليه السلام) منه نصا )١(‏ 


و فتوى عموم الحرمه للتراب الخالص و الممزوج بالماء الذى هو معناه الحقيقى لغه و عرفاء مضافا إلى تعليل التحريم بالإضرار 
للنداف الرازد فى يعض التصرض :17 


والقناوف نتاء على نتضول الشور فى الخالف قطعاء ومته يظون ونه ما اشقهر يبن المفقيه مق جحرنة الترابة و الأرقن كلها حنى 
الرمل و الأحجار؛ و ضعف ما أورد عليهم من أن الذكور فى النصوص الطين الذى هو حقيقه فى التراب الممزوج بالماءء إلا أن 
بخص الإيراد بصوره القطع بعدم ضرر هذه الأشياء؛ و هو حسن إن صح ثبوتهاء مع أن الظاهر عدمهاء بل الظن حاصل بضررها 
مطلقاء فتأمل جيدا. 


قلت: هو كما ترى» ضروره معلوميه حرمه أكل الطين تعبدا نصا (9) 


و فتوىء و أن ذكر الضرر فيه من حكم حرمته و من هنا يحرم القليل منه المقطوع بعدم ضرر فيه؛ فمن الغريب جعل ذلكك عله 
يدور الحكم معها وجودا و عدما. و كأن الذى أوقعه فى ذلكك تصدير ثانى الشهيدين الاستدلال على حرمته بما فيه من الإضرار 
الظاهر بالبدن. 


و حينئذ فمحل البحث حرمه التراب و نحوه على نحو حرمه الطين» و لا-ريب أن مقتضى الأصول عدمهاء ضروره خروجه عن 
مسماه. إذ هو لغه و عرفا كما اعترف به غير واحد تراب مخلوط بالماء» وعن القاموس «الطين معروفء و الطينه قطعه منه» و 


تطين: تلطخ بها. 
وفى 


١-1١‏ الوسائل- الباب- 89- من أبواب الأطعمه المحرمة. 
9ت" الوساكز الاب دمن آبوات الأطعمة النبدر كد الحديك ١‏ 
#ب الوسائل - لات -88د مق أبوات الأطعمة الميجر مه 
دع الوشاكل ب البات- فدهو أبوات الأطغمه التحر يس الحديث ١‏ 


اج عن ص: /ا" 
«قلت له: ما يروى الناس فى أكل الطين و كراهته؟ قال: إنما ذلكك المبلولء و ذلكك المدر) 
نعم هو ظاهر فى عدم الفرق بين الرطب منه و اليابس الذى هو المدر المشتمل عليه الخبر. 
وفى 

مرفوع أحمدا بن أبى غبد الله 413 

«أفوضول الله رس الله غليهبو الها نهى عو أكل العلدد 

نعم فى مجمع البرهان «لا بد أن يكون ممتزجا أولا به) و فيه أن المدار على صدق الطين عرفا. 


و دعوى اقتضاء حرمته حرمه التراب- باعتبار كونه ترابا و ماء و من المعلوم عدم حرمه الثانى- واضحه الفساد.» ضروره رجوعها 
إلى شبه العله !١‏ تقبطة كما أن :دغوض اسشاء التريه الحسينيه منه يقعضى ذلكف ضروووه كون الستدى نضا 400 


و فتوى طين القبر» و هو لا يقتضى حرمه التراب فى المستثنى منهء و إن قلنا بالشفاء فى تربته إلا أن المستثنى من المحرم طين 
5 


قال الصادق (عليه السلام) فى مرسل الواسطى (0: «الطين حرام أكله كلحم الخنزير» و من أكله ثم مات منه لم أصل عليه إلا 
طين القبر» فان فيه شفاء من كل داءء و من أكله بشهوه لم يكن فيه شفاءا. 

و قال سعد بن سعد (5): «سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن الطين» فقال: أ كل الطين حرام مثل الميته و الدم و لحم الخنزير إلا 
طين الحائر فإن فيه شفاء من كل داء و أمنا من كل خوف). 

وفى 


خبر سماعه بن مهران (8) عن أبى عبد الله (عليه السلام) 


1ت | الوسانل اه النابد قد من أبزات الأطعده النشربه- الحديف 1 
5ب الوسائل ب البات #وأقدمن أبوات الأطعمة النيدرينه: 

“- # الوسائل- الباب- 884- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث .١‏ 
عد # الوشائل د الباب- وهدمن أبوات الأطعمه المحرمة- الحديث ١‏ 
ه- ه الوسائل- الباب- 84- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث 6. 


اج 78 ص: /16 
«أكل الطين حرام على بنى آدم ما خلا طين قبر الحسين (عليه السلام) من أكله من وجع شفاه الله 
إلى غير ذلكك من النصوص المشتمله على استثناء طينه التى لا تنافيها نصوص الاستشفاء بتربته )١(‏ 


الشامله له و لغيره من التراب» ضروره كون المراد من تربته محل قبره الشريفء. لا خصوص التراب منه» كما هو واضح. و 
المستثنى طينه دون ترابه الباقى على أصل الإباحه كغيره من أفراد التراب الذى لا يقيد إلا بالضرر. 


و ربما يؤيد الحل السيره المستمره على أكل الكمأه و على أكل الفواكه ذات الغبار و غيرها مما لا ينفكك الإنسان عنه غالباء 
خصوصا فى أيام الرياح» بل يمكن القطع بعدم وجوب اجتناب الطعام بوقوع أجزاء تراب أو طين فيه و إن قلتء و الله العالم. 


و على كل حال فلا يحل شى ء منه أى الطين عدا الطين من تربه الحسين (عليه السلام) فإنه يجوز الاستشفاء به بلا خلاف بل 
الإجماع بقسميه عليه» بل النصوص 210 


فيه مستفيضه أو متواتره» و فيها المشتمل على القسم و غيره من المؤكدات (). 


نعم لا يتجاوز قدر الحمصه بلا خلاف أجده فيه بل يمكن تحصيل الإجماع عليه اقتصارا على المتيقن فى مخالفه معلوم الحرمه. 


و 


قول 


1ت الؤساك -الاجد ققد من أبرات الأطعمة المحرفف الحديك الى اليات دمن أبوات النزارب التحديك 4521 
الباب- 17ا- منها- الحديث ؟ من كتاب الحج. 

1 7 الوسائل- الباب- 84- من أبواب الأطعمه المحرمه. 

*- ” الوسائل- الباب- 84- من أبواب الأطعمه المحرمه و الباب- -7١‏ من أبواب المزار- الحديث ؟ من كتاب الحج. 


5-2 31 ص: 0 


الصادق (عليه السلام) فى حسن سدير (0): «و لا تتناول منها أكثر من حمصه. فإن تناول منها أكثر من ذلكك فكأنما أكل من 
لحومنا و دمائنا». 


و فى الخبر (7) عن أحدهما (عليهما السلام) «إن الله تعالى خلق آدم من الطين فحرم الطين على ولدهء قال: قلت: فما تقول فى 
وق الضمين رو الى للها ااا قانة بجوم طلن النانس أكل الحرمهم ,و رودل الهم أل لمتومناءبوالكن انين دن انل 
الحمصه). 


و فى مرسل المصباح (20 


«أن رجلا سأل الصادق (عليه السلام) فقال: إنى سمعتكك تقول: إن تربه الحسين (عليه السلام) من الأدويه المقردتة ى إنها له ثمر 
بداء إلا هضمته. فقال: قد كان ذلكك أو قلت ذلك. فما بالكك؟ فقال: إنى تناولتها فما انتفعت بهاء قال (عليه السلام): 


إن لها دعاء» فمن تناولها و لم يدع به و استعملها لم يكد ينتفع بهاء قال: 


فقال له: ما أقول إذا تناولتها؟ قال: تقبلها قبل كل شى ء» و تضعها على عينكك. و لا تتناول منها أكثر من حمصه. فإن من تناول 
أكثر من ذلكك فكأنما أكل من لحومنا و دمائناء فإذا تناولت فقل: اللهم إنى أسألكك بحق الملكك الذى قبضها و أسألك بحق 
الملكك الذى خزنهاء و أسألكك بحق الوصى الذى حل فيها أن تصلى على محمد و آل محمدء و أن تجعله 


- 1 الوسائل- البانب قفد فق أبوات: الأطعمة النشرمف الخد يك # عر نان بن مدير افيه ان أكل من طين قبر الحسيق 
عليه السلام غير مستشف به فكأنما أكل من لحومنا؛ كما نقله قده كذلكك فى ص 88" و ما ذكر من المتن فهو مرسله الشيخ قده 
فى المصباح المتهجد التى رواها فى الوسائل بعد حسن حنان بن سديرء كما هو كذلك فى البحار ج ٠١١‏ ص ١58‏ أيضاء و 
سيأتى ذكر المرسل فى الجواهر بعد أسطر. 

؟- 7 الوسائل- الباب- 7ا- من أبواب المزار- الحديث ١‏ من كتاب الحج. 

»د #الوشائل- البابت وفدهن أبوات الأطينه التدري- التعديث /: 


5-2 0الة ص: لمانا 


شفاء من كل داءء و أمانا من كل خوفء و حفظا من كل سوء, فإذا قات ذلكك فاشددها فى شى ء. و اقرأ عليها إنا أنزلناه» فإن 
الدعاء الذى تقدم لأخذها هو الاستئذان عليهاء و قراءه إنا أنزلناه ختمها'. 


نعم ظاهر المصنف و غيره الاقتصار على الشرط المزبور لتناولهاء لكن فى كشف اللثام بعد أن روى المرسل المزبور قال: ١و‏ هو 
يعطى اشتراط الاستشفاء بها بالدعاء و القراءه» و قوله: «فإذا قلت ذلكك فاشددها» إلى آخره يعطى أن يكون المراد بالتناول الأخذ 
من القبر لا الأكل» و فيه أن دلالته على الكمال أقوى من وجوه. 


ثم قال: «و عن جابر الجعفى )١(‏ 


«أنه شكا إلى الباقر (عليه السلام) علتين متغايرتين (متضادتين خ ل) كان به وجع الظهر و وجع الجوفء فقال (عليه السلام) له: 
عليك بتربه الحسين بن على (عليهما السلام) قال: فقلت: كثيرا ما استعملها و لا تنجح فىء قال: فتبينت فى وجه سيدى و مولاى 
الغضبء فقلت: يا مولاى أعوذ بالله من سخطكك,ء و قام فدخل الدار و هو مغضبء فأتى بوزن حبه فى كفه فناولنى إياهاء ثم قال: 
استعمل هذه يا جابر» فاستعملتهاء فعوفيت لوقتى» فقلت: 

يا مولاى ما هذه التى استعملتها فعوفيت لوقتى؟ فقال: هذه التى ذكرت أنها لم تنجح فيكك شيئاء فقلت: و اللّه يا مولاى ما كذبت 
فيما قلت, و لكن لعل عندك علما فأتعلمه منكك» فيكون أحب إلى مما طلعت عليه الشمس. قال: فإذا أردت أن تأخذ من التربه 
فاعمد إليها آخر الليل» و اغتسل بماء القراح» و البس أطهر ثيابكك, و تطيب بسعدء و ادخل فقف عند الرأس فصل أربع ركعات» 


تقرأ فى الأولى الحمد مره و إحدى عشره مره قل يا أيها الكافرونء و فى الثائيه الحمد مره و إحدى عشره مره 


١ -١‏ المستدرككث- الباب- 8ه- من أبواب المزار- الحديث ١‏ من كتاب الحج. 


5 31 ص: فار 


إنا الرلناسرو "الى اقول كن روتكف لذ لد :إل | المتسقنا لاه ]لوزلا الله صو هو رقا لز .اله إلا الله ونمدى مف انعد وهده 
و نصر عبده و هزم الأحزاب وحدهء سبحان الله مالك السماوات و ما فيهن و ما بينهن سبحان الله رب العرش العظيمء و الحمد 
للّه رب العالمين» ثم تركع و تسجد ثم تصلى ركعتين أخراوين» تقرأ فى الأولى الحمد مره و إحدى عشره مره قل هو الله أحد» 
وكى التائه انيد ةو اعدف ظهرءافره إذا باك تير اللهنو قنك كنها هت ف الأر لزي عند سعد الكرةو تقول ألث 


مره: 


شكراء ثم تقوم و تتعلق بالتربه و تقول: يا مولاى يا ابن سوك الله إنى آخذ من تربتكك بإذنككء اللهم فاجعلها شفاء من كل داءء 
وعزا من كل ذلء و أمنا من كل خوفء و غنى من كل فقر لى و لجميع المؤمنين و المؤمنات, و تأخذ بثلااث أصابع ثلاث 
مرات» و تدعها فى خرقه نظيفه أو قاروره زجاجء و تختمها بخاتم عقيق عليه ما شاء الله لا قوه إلا باللّه استغفر الله فإذا علم الله 
منكك صدق النيه لم يصعد معكك فى الثلاث قبضات إلا سبعه مثاقيل» و ترفعها لكل عله» فإنها تكون مثل ما رأيت). 


قال: «و نحو ذلكك خبر آخر 2)١(‏ 

إلا أن فيه فى أولى كل من الركعتين إحدى عشره مره سوره الإخلاص من بعد الحمدء و ليس فيه القنوت» و روى (75) 
لأخذ التربه غير ذلكك من القراءه و الدعاء بلا تعرض لصلاه أو غسل» قلت: و هو أعظم شاهد على إراده الكمال. 

ثم قال: «و فى 

الكامل لابن قولويه مسندا عن محمد بن مسلم 250 

إنه كان وجعا فأرسل إليه أبو جعفر (عليه السلام) شرابا مع الغلام 
١ -١‏ البحار- ج ٠١١‏ ص .1١/‏ 


7-1 الوسائل- الباب- #الا- من أبواب المزار- الحديث .١‏ 
#- # البحار- جخ 1١1١‏ صن ,17١‏ 


ج ا ص: زفار 


مغطى بمنديلء فناوله الغلام إياه» و قال: اشربه فإنه قد أمرنى أن لا أبرح حتى تشربهء قال: فتناولته فإذا فيه رائحه المسكك و إذا 
شراب طيب الطعم بارد» فلما شربته» قال لى الغلام: يقول لك مولاى: 


إذا شربت فتعال» فتفكرت فيما قال لى و ما أقدر على النهوض قبل ذلكك على رجلى, فلما استقر الشراب فى جوفى فكأننى 
نشطت من عقالء فأتيت بابه و استأذنت عليه» فصوت إلى: صح الجسم أدخل» فدخلت عليه و أنا باكك» فسلمت عليه و قبلت يده 
و رأسه. فقال: و ما يبكيك يا محمد؟ فقلت: جعلت فداكك أبكى على اغترابى و بعد الشقه و قله القدره على المقام عندكك أنظر 
إليك. فقال لى- إلى أن قال-: يا محمد إن الشراب الذى شربته فيه من طين قبور آبائى» و هو أفضل ما استشفى به فلا تعدو 
أدبه» فإنا نسقيه صبياننا و نساءناء فنرى فيه كل خير» فقلت: 


جعلت فداكك إنا لنأخذ منه و نستشفى به فقال: يأخذ الرجل فيخرجه من الحائر و قد أظهره؛ فلا يمر بأحد ممن به عاهه و لا دابه 
ولاشى ء به آفه إلا شمه فتذهب بركته» فيصير بركته لغيره» و هذا الذى نتعالج به ليس هكذاء و لو لا ما ذكرت لك ما تمسح 
به شىء ولا شرب منه شى ء إلا أفاق من ساعتهء و ما هو إلا كالحجر الأسود أتاه أصحاب العاهات و الكفر و الجاهليه» و كان 
لا يتمسح به أحد إلا أفاق» و كان كأبيض ياقوته فاسود حتى صار إلى ما رأيت» فقلت: جعلت فداكك و كيف أصنع به؟ فقال: 
أنت تصنع به مع إظهاركك إياه ما يصنع غيركك» تستخف به فتطرحه فى خرجكك (و فى أشياء دنسه خ) فيذهب ما فيه مما تريد 
به فقات: صدقت جعلت فداككء قال: ليس يأخذه أحد إلا و هو جاهل بأخذه. و لا يكاد يسلم للناس» فقلت: جعلت فداكك و 
كيف لى أن آخذه كما تأخذه؟ فقال: أعطيكك منه شى؟ فقلت: نعم» قال: 


5-2 31 ص: اورف ارا 


فإذا أخذته فكيف تصنع به؟ قلت: أذهب به معى» قال: فى أى شىء تجعله؟ قلت: فى ثيابى» قال: فرجعت إلى ما كنت تصنع» 
اشرب عندنا منه حاجتكك و لا تحمله؛ فإنه لا يسلم لكثء فسقانى منه مرتين» فما أعلم أنى وجدت شيئا مما كنت أجد حتى 


انصرفت)». 


وفيه مسندا عن الثمالى )١(‏ قال للصادق (عليه السلام): «جعلت فداكك إنى رأيت أصحابنا يأخذون من طين قبر الحسين (عليه 
السلام) يستشفون به هل فى ذلكك شىء مما يقولون من الشفاء؟ قال: يستشفى بما بينه و بين القبر على رأس أربعه أميال. و 
كذلك طين قبر جدى رسول اله (صلى الله عليه و آله) و كذ لكك طين قبر الحسن و على و محمد (عليهم السلام) فخذ منها 
فإنها شفاء من كل سقمء و جنه مما يخافء و لا يعدلها شى ء من الأشياء التى يستشفى بها إلا الدعاء؛ و إنما يفسدها ما يخالطها 
من أوعيتها و قله اليقين لمن يعالج بهاء فأما من أيقن أنها له شفاء إذا تعالج كفته باذن الله عن (من خ ل) غيرها مما يعالج به» و 
يفسدها الشياطين و الجن من أهل الكفر يتمسحون بهاء و ما تمر بشىء إلا شمهاء و أما الشياطين و كفار الجن فإنهم يحسدون 
ابن آدم (عليها يتمسحون بها خ) فيذهب عامه طيبهاء و لا يخرج الطين من الحائر إلا و قد استعد له ما لا يحصى منهم. و أنها 
لفى يدى آخذها وهم يتمسحون بها ولا يقدرون مع الملائكه أن يدخلوا الحائر» و لو كان من التربه شىء يسلم ما عولج به 
أحد إلا برى ء من ساعته» فإذا أخذتها فأكنهاء و أكثر عليها ذكر الله عز و جلء و قد بلغنى أن بعض من يأخذ من التربه شيئا 
1- ا ذكر يعض 'قطعة فى الوساقالباب- هه من أبوات الأطعيه المدريت الحديق و قمامه فى الستدرك فى البات- 


"ه- من أبواب المزار- الحديث 4 من كتاب الحج. 


5-2 31 ص: عم 


به حتى أن بعضهم ليطرحها فى مخلاه الإبل و البغل و الحمار و فى وعاء الطعام و ما يمسح به الأيدى من الطعام و الخرج و 
الجوالق» فكيف يستشفى به من هكذا حاله عنده؟ و لكن القلب الذى ليس فيه اليقين من المستخف بما فيه صلاحه يفسد عليه 
عمله). 


و من الغريب أنه قال بعد أن رأى هذه الأخبار: «و إذا سمعت الأخبار أشكل عليك الاستشفاء بها ما لم تعلم تحقق الشروط فيها؛ 
إذ قد عرفت أنها جميعها آداب لتناولها على الوجه الأكمل فى سرعه التأثير و نحوهء لا شرائط لأصل التناول: كما هو مقتضى 
إطلاق النصوص 2١7‏ 


و الفتاوى» بل فى النصوص المزبوره قرائن متعدده على ذلكك. و من هنا قال فى الرياض: «لم أقف على مشترط لذلكك أصلاء بل 
صرح جماعه بأن ذلكك لزياده الفضل). 

قلت: كأن الأمر من الواضحاتء إنما الكلام فى المحل الذى يؤخذ منه الطين الشريفء و لا ريب فى أن المنساق نفس القبر 
الشريف أو ما يقرب منه على وجه يلحق به عرفاء و لعله الحائر دون غيره» و يناسبه قاعده الاقتصار على المتيقن. 

وفى 

خبر يونس بن الربيع (7) عن الصادق (عليه السلام) «إن عند رأس الحسين (عليه السلام) لتربه حمراء فيها شفاء من كل داء إلا 
السام, قال: فأتينا القبر بعد ما سمعنا هذا الحديث فاحتفرنا عند رأس القبر» فلما حفرنا قدر ذراع ابتدرت علينا من رأس القبر مشبه 


السهله حمراء قدر الدرهمء فحملناها إلى الكوفه. فخرجنا و أقبلنا نعطى الناس» 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -2١‏ من أبواب المزار من كتاب الحج. 
؟- 7 ذكر صدره فى الوسائل- الباب- -7١‏ من أبواب المزار- الحديث ١‏ من كتاب الحج و تمامه فى الكافى- ج ؟ ص 288. 


اج 378 ص: 186 
وقد سمعت ما ذكره الصادق (عليه السلام) فى خروجها من الحائر. 
لكن فى 


مرسل سليمان بن عمر السراج )١(‏ عن الصادق (عليه السلام) «يؤخذ طين قبر الحسين (عليه السلام) من عند القبر على سبعين 
ذراعا». 


وفى مرسل آخر له (؟) 
«على سبعين باعا). 
وفى 


خبر أبى الصباح (2) عنه (عليه السلام) أيضا المروى عن الكامل «طين قبر الحسين (عليه السلام) فيه شفاء و إن أخذ على رأس 
ميل). 


وفى 

خبر أبى بكر الحضرمى (5) المروى عنه (عليه السلام) فى الكتاب المزبور «لو أن مريضا من المؤمنين يعرف حق أبى عبد الله 
(عليه السلام) و حرمته و ولايته أخذ له من طينه على رأس ميل كان له دواء و شفاءا. 

وقد سمعت مافى 

خبر الثمالى (8) عنه (عليه السلام) من أنه «يستشفى بما بينه و بين القبر على رأس أربعه أميال» 


وفى مرسل الحجال (2) عن 


١ -١‏ الوسائل- الباب- /ا5- من أبواب المزار- الحديث ” من كتاب الحج. 

؟- ” الوسائل- الباب- /ا8- من أبواب المزار- الحديث * من كتاب الحج. على روايه وك نولو ريحي الله 

” الوسائل- الباب- /#1- من أبواب المزار- الحديث 7-9 من كتاب الحج. 

*- ؟ ورد فى كامل الزيارات عن أبى بكر الحضرمى روايتان فى المقام بلفظ واحد إلا أن فى الأولى منهما «و أخذ من طين قبره 
مثل رأس أثمله كان له دواء؛ و فى الثانيه «أخذ له من طينه على رأس ميل كان له دواء و شفاء) كما فى الجواهر؛ و نقل الأولى 
فى الوسائل- الباب- اا- من أبواب المزار- الحديث * و لم يتعرض للثانيه و انما وردت فى كامل الزيارات ص 714 فراجعه. 
ه- ه الوسائل- الباب- 84- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث ". 


#- 8 الوسائل- الباب- /ا#- من أبواب المزار- الحديث ,من كتاب الحج. 


اج ع3 ص : 98" 
الصادق (عليه السلام) «التربه من قبر الحسين (عليه السلام) على عشره أميال» 

وعن على بن طاوس أنه روى فرسخ فى فرسخ .)١1(‏ 

وفى كشف اللثام بعد أن ذكر هذه الروايات قال: «و شىء منها لا يدخل فى المتبادر من طين القبر» فالأحوط الاقتصار على 
المتبادن لضعف الأخبار»: 


و فى المسالكك «و قد استثنى الأصحاب من ذلكك تربه الحسين (عليه السلام) و هى تراب ما جاور قبره الشريف عرفا أو ما حوله 


إلى سبعين ذراعاء و روى إلى أربعه فراسخ (7) 
و طريق الجمع ترتبها فى الفضلء و أفضلها ما أخذ بالدعاء المرسوم, و ختمها تحت القبه المقدسه بقراءه سوره القدر). 
و فى الروضه «و المراد بطين القبر الشريف تربه ما جاوره من الأرض عرفاء و روى إلى أربعه فراسخ» و روى ثمانيه فراسخ 250 


و كلما قرب منه كان أفضلء و ليس كذلك التربه المحترمه منهاء فإنها مشروطه بأخذها من الضريح المقدس أو خارجه كما مر 
مع وضعها عليه و أخذها بالدعاء و لو وجد تربه منسوبه إليه حكم باحترامها حملا على المعهود). 


و فى التنقيح «و هل هى مختصه بمحل أم لا.؟ عباره المصنف تدل على أنها من قبره» و هو على الأفضلء و نقل الشهيد أنها 


تؤخد من قبره إلى سبعين ذراعاء و قيل من حرمه و إن بعد و كلما قرب من القبر 


.١2١ صض‎ ٠١١ البحار- ج‎ ١-١ 
الم أعثر على روايه أربعه فراسخ أو ثمانيه فراسخ, و إنما الموجود فى مرفوعه منصور بن العباس التى رواها الشيخ قده فى‎ -" 
من كتاب الحج «حرم الحسين عليه السلام خمس‎ ١ التهذيب و ذكرها فى الوسائل- الباب- /#9- من أبواب المزار- الحديث‎ 

فراسخ من اربع جوانبه) 
“'- . ” لم أعثر على روايه أربعه فراسخ أو ثمانيه فراسخ» و إنما الموجود فى مرفوعه منصور بن العباس التى رواها الشيخ قده فى 
التهذيب و ذكرها فى الوسائل- الباب- #9- من أبواب المزار- الحديث ١‏ من كتاب الحج «حرم الحسين عليه السلام خمس 


فراسخ من اربع جوانبه) 


اج 72 ص: /3817 


و فى الرياض ثم إن مقتضى الأصل و لزوم الاقتصار فيما خالفه على المتيقن من ماهيه التربه المقدسه و هو ما أخذ )١(‏ من قبره 
أو ما جاوره عرفاء و يحتمل إلى سبعين ذراعاء و أما ما جاوز السبعين إلى أربعه فراسخ أو غيرها مما وردت به الروايه فمشكل إلا 
أن يؤخذ منه و يوضع على القبر أو الضريح» فيقوى احتمال جوازه حينئذ, نظرا إلى أن الاقتصار على المتيقن أو ما قاربه يوجب 
عدم بقاء شى ء من تلكك البقعه المباركه؛ لكثره ما يؤخذ منها فى جميع الأزمنه» و سيؤخذ إلى يوم القيامه» و ظواهر النصوص 
بقاء تربته الشريفه بلا شبهه؛ و بما ذكرنا صرح جماعه كالفاضل المقداد فى التنقيح و شيخنا فى الروضه). 


و فى نهايه المرام للصيمرى «يحصل الفرق بين الأرمنى و بين تربه الحسين (عليه السلام) بأمور- إلى أن قال-: الثالث أن التربه 
محترمه لا يجوز تقريبها من النجاسه؛ و الأرمنى ليس بمحترم, و المحترم من التربه الذى لا يجوز تقريب النجاسه منه هو ما أخذ 
من الضريح أو من خارج و وضع على الضريح المقدسء أما ما أخذ من خارج و لم يوضع على الضريح فإنه لم يثبت له الحرمه 
إلا أن يأخذه بالدعاء المرسوم و يختم عليه» فيثبت له الحرمه حينئذ). 


إلى غير ذلكك من كلماتهم التى لا تخلو من بحث من وجوه: منها أن التعليق و الأخذ بالدعاء لا يحقق الإضافه. و المتجه ما 
ذكرناه فى الأكل و إن جاز تناول ما ورد فى النصوص (؟) 


للاستشفاء بالطلى و للتحرز و غيره 


١ -١‏ هكذا فى النسختين الأصليتين و كذلك فى الرياض. إلا أن الصحيح «هو ما أخذ.» بدون الواو. 
؟- 7 الوسائل- الباب- -2١‏ من أبواب المزار من كتاب الحج. 


5-2 31 ص: 0/١‏ 
من المنافع التى تستفاد من النصوص. 


و على كل حال فظاهر الفتاوى الاقتصار على استثناء قبر الحسين (عليه السلام) من بين قبورهم (عليهم السلام) حتى النبى (صلى 
المعليةيو انتيل التحروك كون لكك ونم كفر انس كنا وود نه سفن النضوصي 3ك 


لكن قد سمعت ما فى خبر الثمالى (5) 


قوله (عليه السلام) لمحمد بن مسلم (0: «الشراب الذى شربته فيه طين قبور آبائى) 


ولكن لم نجد عاملا بذلك على وجه يحل أكله كحل أكل طين القبر» لكن لا بأس بالاستشفاء به بمزجه بماء أو حمله لذلكك 
أو تناول التراب من قبورهم (عليهم السلام) بناء على اختصاص الحرمه فى الطين. 


وعلى كل حال فإنما يجوز أكل طين القبر للاستشفاء دون غيره و لو للتبركك فى عصر يوم عاشوراء و يومى عيدى الفطر و 
الأضحى كما هو صريح بعض و ظاهر الباقين» خلافا للمحكى عن الشيخ فى المصباح؛ فجوزه لذلكك فى الأوقات الثلاثه» لكن 
لم نقف له على حجه؛ فضلا عن أن تكون صالحه لمعارضه إطلاق النص و الفتوى» مضافا إلى 

قول الصادق (عليه السلام) فى خبر حنان (5): «من أكل من طين قبر الحسين (عليه السلام) غير مستشف به فكأنما أكل من 
لحومنا» 

هذا كله فى طين القبر. 


و أما غيره ففى المتن و فى الأرمنى روايه بالجوازء و هى حسنه لما فيها من المنفعه للمضطر (المضطر خ ل) إليها قلت: هى 


روايه 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 97- من أبواب المزار- الحديث ؟ من كتاب الحج. 
بات ” الوسائل ح الاب دوقت هن آبوات الأطعمه النشريت "التحديث م 

9 © البحار- ج ٠١١‏ ص .17١‏ 

© الوسائل- الباب- 8ه- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث 2 


- 31 ص: لمارا 


أبى حمزه )١(‏ عن أبى جعفر (عليه السلام) المروى عن طب الأثئمه «إن رجلا شكا إليه الزحيرء فقال له: خذ من الطين الأرمنى؛ و 
أقله بنار لينه و استف منه فإنه يسكن عنكك). 


و عنه (عليه السلام) أيضا (5) أنه قال «فى الزحير تأخذ جزءا من خريق أبيض و جزءا من بزر القطونا و جزءا من صمغ عربى و 
جزءا من الطين الأرمنى يقلى بنار لينه و يستف منه). 


و فى المرسل عن مكارم الأخلاق للطبرسى 0 
اسل أبو عبد الله (عليه السلام) عن طين الأرمتى يؤخد منه للكسير والمبطوت أ يحل أخذه؟ 
قال: لا بأس بهء أما أنه من طين قبر ذى القرنين» و طين قبر الحسين (عليه السلام) خير منها. 


و هى على ضعفها وعدم الجابر لها لا دلاله فى الأخير منها على الأكل اللهم إلا أن ينساق من المبطون فيه باعتبار تعارف أكله 
دواؤه» بل و لا-فى الأول منها على الأكل نحو أكل طين القبرء بل أقصاه جواز أن يستف به دواء ممزوجا مع غيره بعد خروجه 
عن مسمى الطين. 


كما أنه لا إشكال فى جواز تناوله لدفع الهلاك, و عن الإيضاح نفى الخلاف عن جواز أكله لذلك,. قال: «لأن الميته و الدم 
أفحش منه و الهلاكك يبيحهماء فهذا أولى» بل لا إشكال فى جوازه لدفع كل ضرر لا يتحمل مع انحصار الدواء فيه على حسب 
غيره مما هو أفحش منه. 


إنما الكلام فى التداوى به مع عدم الانحصار و احتمال النفع على حسب 
أ-] الرسائل البايت «#دهق أبواتالأطعدة النهريت اللعدا يك 1 


ا" الوشاكز ب الباميت «#دمن آبوات الأطعنه التدرى- الحديف .١‏ 
لك الوائا حالباييت #ا#دمن أبوات الأطمنة النشرته الحعديف © 


اج 77 ص: 8ن 
غيره من الأدويه؛ و لا ريب فى جوازه مع فرض عدم تناول إطلاق ما دل (21 


على النهى عن الطين لمثله» و لعله كذلك. خصوصا مع ملا-حظه السيره المستمره على التداوى به من دون ملاحظه الضروره 
المسوغه للمحرمات» و لعل هذا هو المراد للمصنف و غيره ممن جوز تناوله للضروره. لا أن المراد الضروره المسوغه لغيره من 
المحرمات؛ إذ لا خصوصيه له حينئذء و اللّه العالم. 


[النوع الخامس السموم القاتله] 
الخامس: السموم القاتله قليلها و كثيرها بلا خلاف و لا إشكال بل الإجماع بقسميه عليه للنهى (5؟) 
عن قتل النفس و الضرر و غيرهماء 


وقال فى مرسل تحف العقول () عن الصادق (عليه السلام): «كل شى ء يكون فيه المضره على بدن الإنسان من الحبوب و 
الثمار حرام أكله إلا-فى حال الضروره- إلى أن قال-: و ما كان من صنوف البقول مما فيه المضره على الإنسان فى أكله نظير 
بقول السموم القاتله و نظير 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 88- من أبواب الأطعمه المحرمه. 

.148 سوره النساء: *- الآيه 74 و سوره البقره: ؟- الآيه‎ 7-١ 

*- ” لم أعثر على هذا النهى بعد التتبع فى مظانه؛ و قد ورد الأ-مر بنزح سبع دلاء أو تحريكك ماء البثر لوقوع سام أبرص فيها. 
راجع الوسائل- الباب- -١4‏ من أبواب الماء المطلق من كتاب الطهاره. نعم روى فى الوسائل- الباب- 88- من أبواب الأطعمه 
المحرمه- الحديث ١‏ عن عمار عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث «أنه سثل عن العظاءه يقع فى اللبن» قال: يحرم اللبن. و 
قال: إن فيها السم» . و العظايه و العظاءه: دويبه ملساء أصغر من الحرذون تمشى مشيا سريعا ثم تقف. و تعرف عند العامه 
بالسقايه» و هى أنواع كثيره. و الظاهر ان العظاءه و الوزغ و السام أبرص من جنس واحد. و لعله قده أراد بالنهى الذى أشار إليه 
ما ورد فى خبر عمارء إلا انه لم يذكر فيه الموتء بل المستفاد منه ان مجرد الوقوع فى اللبن موجب للحرمه. 


اج عن ص: ١لا‏ 

الدفلى و غير ذلكك من صنوف السم القاتل فحرام أكله). 
بل ورد النهى 2١2‏ 

عن شرب ماء مات فيه سام أبرصء لأن فيه سما. 


أما ما لا يقتل القليل منها كالأفيون و السقمونيا فى تناول القيراط و القيراطين إلى ربع الدينار فى جمله حوائج المسهل فهذا لا 
بأس به. لغلبه السلامه» و لا يجوز التخطى إلى موضع المخاطره منه كالمثقال من السقمونيا و الكثير من شحم الحنظل و 
الشوكران و يقال له: الشيكران بإعجام الشين و إهمالهاء و هو نبت له ورق كورق القَثّاءء و له زهر أبيضء و بزره كالأنيسون فإنه 


لا يجوزء لما يتضمن من ثقل المزاج و إفساده و هما معا محرمان. 


وفى الدروس انب الأطباء عن استعمال الأسوة مق السقموتيا الذى لآ يتفر كك سر يعاو يجلب هن يلاد الجرامقة» وما جاوز 
الدانقين من الأفيون قالوا: و الدرهمان منه يقتل؛ و الدرهم يبطل الهضم إذا شرب وحده؛ و قدروا المأخوذ من شحم الحنظل 
بنصف درهم.ء و قالوا: إذا لم يكن فى شجره الحنظل غير واحده لا تستعملء لأنها سم). 

و بالجمله كلما كان فيه الضرار علما أو ظنا بل أو خوفا معتدا به حرم نعم لو فرض فعل ذلكك للتداوى عن داء جاز و إن خاطر 


إذا كان جاريا مجرى العقلاء» لإطلاق بعض النصوص. 


قال إسماعيل بن الحسن المتطبب (012): «قلت لأنبى عبد الله (عليه السلام): إنى رجل من العرب و لى بالطب بصرء و طبى طب 
عربى» و لست آخذ عليه صفداء قال: لا بأس»ء قلت له: إنا نبط الجرح و نكوى بالنار» قال: لا بأس» قلت: و نسقى هذه السموم 


الأسمحثون 


ات الوسائا-اليايي ##دهق أبوات الأطعدة الشرف- الحلايف ١ ١‏ 
37 الوسان ها اباي دع #اددين أبرات الأطمة الساعد- اديه ؟. 


ج 3 ص : لال 

و الغاريقون, قال: لا بأس» قلت: إنه ربما مات» قال: و إن مات قلت: نسقى عليه النبيذ» قال: ليس فى حرام شفاءا. 
وقال يونس بن يعقوب (1): اقلت لأبى عبد الله (عليه السلام)؛ 

الرجل يشرب الدواء و يقطع العرق و ربما انتفع به و ربما قتله. قال: 

يقطع و يشرب١ه.‏ 

وفى 


خبر إبراهيم بن محمد (1) عن أبى الحسن العسكرى عن آبائه (عليهم السلام) قال: «قيل للصادق (عليه السلام): الرجل يكتوى 
بالثار و ريما قتل و ربما تخلصء قال: قد اكتوى رجل على عهد رسول اللَّه (صلى الله عليه و آله) و هو قائم على رأسه). 


و قال محمد بن مسلم (050: «سألت أبا جعفر (عليه السلام) هل يعالج بالكى؟ فقال: نعم إن الله تعالى جعل فى الدواء بركه و 


شفاء و خيرا كثيراء و ما على الرجل أن يتداوىء و لا بأس به). 


و قال يونس بن يعقوب (): «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الرجل يشرب الدواء و ريما قتل و ربما سلم منهء وما يسلم 
أكثرء فقال: أنزل اللّه الدواء و أنزل الشفاء؛ و ما خلق الله تعالى داء إلا و جعل له دواء» فاشرب و سم اللّهِ تعالى». 

وفى 

خبر الحسين بن علوان (8) المروى عن قرب الاسناد عن جعفر عن أبيه (عليهما السلام) عن جابر قال: «قيل: يا رسول اللّه أ 
نتداوى؟ 


قال: نعم فتداوواء فان الله لم ينزل داء إلا و قد أنزل له دواء» و عليكم بألبان البقرء فإنها ترف من كل الشجر) 


إلى غير ذلكك؛ مضافا إلى السيره المستمره و غيرهاء و اللّه العالم. 


أت | الويائل د لبايك اهن أبوات الأطعيه الشاغف الحديت , 
7ل الوسآ نات البا يسع انتمين أيزات الأطدهنه الماحت البداينق 7 
عد «الوسائل-البانت 2186 من أبوات الأطعمة الساحه- الحديث بر 
عب الوضائلت البانت من أبواب الأطعمة المباحه- الحديث 5 
ه- 8 الوسائل- الباف- امن أبواب الأطعمة المباحه- الحديث 1 


5-2 ل ص: دخ ادا 
[القسم الخامس فى المائعات] 


[الأنواع الخمسه للمحرم منها] 
[النوع الأول الخمر] 


القسم الخامس فى المائعات 
و المحرم منها خمسه: 


الأول: الخمر بلا خلاف فيه بين المسلمين؛ بل هو من ضروريات دينهم على وجه يدخل مستحله فى الكافرين و كذا لا خلاف 
فى أنه يحرم كل مسكر و لو قلنا بعدم تسميته خمراء بل الإجماع بقسميه عليه و 


فى النبوى :)١(‏ «كل مسكر خمرء و كل خمر حرام 
و فى الصحيح و غيره (5): «إن اللّهِ تعالى لم يحرم الخمر لاسمهاء و لكن حرمها لعاقبتهاء فما كان عاقبته عاقبه الخمر فهو خمر». 


و حينئذ فكلما كان كذلكك فهو حرام كالنبيذ المتخذ لذلكك و البتع بكسر الموحده و فتحها مع إسكان المثناه المتأخره و الفضيخ 
و النقيع و المزر بتقديم المعجمه على المهمله و غيرها من الأشربه التى تعمل للإسكاره و إنما خصها تبعا للنص» كك 
صحيح ابن الحجاج #0 عن أبى عبد الله (عليه السلام) «قال وسول الله (صلى الله عليه و ]له): اللشمر من تخمسةة العصير من 


الكرم؛ و النقيع من الزبيبء و البتع من العسلء و المزر 


1:1 النيعور كه الاييك ١‏ ديزن آبرات الأهريه المعريهة الحذيف 15 


5ب؟ الويمافل لباوت عمق أبواك الأشريه المجحرمة: 
#ب ا الوسائل ح الاي ادقع أبوات الأخريه النيدريب الشدديتة .١‏ 


اج 78 ص: زفخرا 
فق الشغيرة و الفيك مق الثمرة 
وفى المرسل )١(‏ كالصحيح: «الخمر من خمسه أشياء: من التمر و الزبيب و الحنطه و الشعير و العسل). 


و المراد بالمسكر: ما وجد فيه طبيعه الإسكار و لو بالكثير منه» فإنه يحرم قليله أيضا بلا خلافء بل الإجماع بقسميه عليه» بل 
النصوص فيه إن لم تكن متواتره اصطلاحا فهى مقطوعه المضمون, ففى 


الصحيح و غيره 72 

«ما أسكر كثيره فقليله حرام) 

وزيد فى آخر 20 

«قلت: فقليل الحرام يحله كثير الماء» فرد عليه بكفه مرتين لا. لا) 
وفى الخبر 50 


«ما تقول فى قدح من المسكر يغلب عليه الماء حتى تذهب عاديته و يذهب سكره؛ فقال: لا و الله و لا قطره تقطر منه فى حب 
إلا أهريق ذلكك الحب). 


و كذالاخلاف فى أنه يحرم الفقاع قليله و كثيره بل الإجماع بقسميه عليه» بل المحكى منه مستفيض أو متواتر أو قطعى, 
“لصوم التي قا الااججر مجزرك 01 


و أنه الخمر بعينها (2) 

و أن حده حد شارب الخمر و أنه خمره استصغرها الناس (7) 
وفى بعضها (0) 

«كل مسكر حرام و كل مخمر (خمر خ ل) و الفقاع حرام 


بل صرح غير واحد بأنه كذلكك و إن لم يكن مسكراء و لعله لإطلاق النصوص المزبوره. إلا أن التدبر فيه يقتضى كونه من 
المسكر و لو كثيره. 


أما الصنف الذى لا يسكر منه فلا بأس به للأصل و غيره» و يمكن 


7 الوسائل ذ الاتك احم أررات الأخرة المحريية الحنات‎ ١-5 
أت ” الوسائل- اليا -ا/!1 ين أبواتالأشرنة المخرمه.‎ 
.١ #ب#الوسائلتالباكة لاتددمق أبوات الأشريه المدرت- الحدنث‎ 
١ #دع الوسائل-الباك- ع 1حامق أبواب الأشريه المتقرمة- التعديك‎ 
ه- ه الوسائل - البان-/7- من أبواب الأشربة المحرمة- الحديث. م‎ 
./ ودع الوسائل-الباتع/الا.من أبوات الأشريه المحرمه- الحديثٌ‎ 
.١١ثندحلا لت لا الوسائل>"الباتت ءات من أبوات الأشربه المسحرمة-‎ 
." الوسائل- الباب- لالا- من أبواب الأشربه المحرمه- الحديث‎ 8-8 


5-2 31 ص: هضرا 


إراده المصنف ذلك بجعل الفقاع معطوف )١(‏ على مدخول الكافء. و منه الذى كان يعمل لأبى الحسن (عليه السلام) فى منزله 


كما فى الصحيح 50 
واغن ابن أبى عمير كر 


أنه لا يعمل فقاع يغلى» و لعله من ذلكك ذكر غير واحد أنه إنما يحرم مع الغليان الذى هو النشيش الموجب للانقلاب, إلا أن 
المصنف و غيره أطلق الحكم. و لعله بناء على المتعارف فى عمله و إن أمكن منعه. خصوصا بعد 


صحيح على بن يقطين ()عن الكاظم (عليه السلام): «سألته عن شرب الفقاع الذى يعمل فى الأسواق و يباع ولا أدرى كيف 
عمل ولأمثى عمل» أ يحل أن أشرية؟ قال: لا أحيه» 


المشعر بالكراهه أو الظاهر فيها لا الحرمه. 


بل هو مقتضى القواعد الشرعيه التى منها حمل فعل المسلم على الوجه الصحيح, و منها أن كل شى ء يكون فيه حلال و حرام 
فهو حلال لكك حتى تعرف الحرام منه بعينه فتدعه. و بذلكك يظهر لكك أنه لا يكفى فى الحرمه تسميته فقاعاء بل لا بد من العلم 
بكونه من القسم المحرم. 


لكن فى المسالكك «و الحكم معلق على ما يطلق عليه اسم الفقاع عرفا مع الجهل بأصله أو وجود خاصيته» و هى النشيشء و هو 
المعبر عنه فى بعض الأخبار بالغليان (0) 


و فى الرياض بعد أن جعل المدار على الا-سم و حكى عن جماعه التقييد المزبور و استدل له بظاهر الصحيح المزبور الذى 
اعترف بإشعاره بالكراهه قال: «قيل: و نزله الأصحاب على التحريم؛ و لا ريب فيه مع إطلاق 


١ -١‏ هكذا فى النسختين المخطوطتين: المسوده و المبيضه و الصحيح «بجعل الفقاع معطوفا). 
اك الوبناك ها اليايت لمن أبوات الأشريه المشريف الحديك ١‏ 
دما الوساكل ع البايت اسمن أبوات الأخرية المود مت انعد يك ١١‏ 
عد © الوسائل انايد لتقن أبوات الأشرية المتريده الحدديك © 
ه- ث الوسائل- البان- ف من أبواب الأشريه المحرمه- الحديث ؛. 


اج 78 ص: كاذنا 
الاسم عليه حقيقه عرفاء و أما مع عدمه ففيه إشكال و إن كان التركك أحوط؛. 


وفيه ما عرفت من أنه لا وجه للتنزيل المزبور بعد اشتراكك الاسم و وقوع العمل على وجهين» و قاعده حمل فعل المسلم على 
الوجه الصحيح و غير ذلكك. على أنه بعد فرض اعتبار الغليان فى حرمته يشكل الاكتفاء بالنشيش» ضروره كونه عرفا للانقلاب 
بالنار» و كونه المراد به كذلكك فى العصير- لظهور بعض النصوص )١(‏ 


- لا يقتضى كون المراد به هنا كذلك, كما هو واضح. 
و على كل حال فليس من المعلوم كونه منه ما تعارف فى زمانتا استعمال الأطباء له من ماء الشعير المغلى: و اللّه العالم. 


و كذا يحرم العصير العنبى و إن قلنا بطهارته إذا غلى» سواء غلى من قبل نفسه أو بالنار. ولا يحل حتى يذهب ثلثاه أو ينقاب 
خلا كما تقدم الكلام فيه و فى الزبيبى و التمرى و كل عصير مفصلا فى كتاب الطهاره (7) فلاحظ و تأمل. 


و أما ما مزج بها أو بأحدها و ما وقعت فيه من المائعات فهو حرام بلا خلاف و لا إشكال» ضروره عدم تحليل المحرم بالمزج» 
مضافا إلى تنجيس المائع الذى وقع فيه شى ء من النجس منهاء فيحرم حينئذ لذلكك, بل الظاهر حرمه الممتزج بالطاهر منها إذا لم 
تتحقق استحالته إلى غيره من المحلل أو استهلاكه على وجه يلحق بهاء و لو للسيره المستمره التى تجعلها بحكم غير المحصور 
من المشتبه» ضروره عدم ليه المحرم بالاستهللاكك بمعنى عدم التمبيز بين أجزاء المحلل و المحرمء كما هو واضح. و الله العالم. 


1-1 الوسانب لايك دمن أبزات الأشريه النيد رتب الغلريك "ا 


0-١ راجع ج 8 ص‎ ” -١ 


5-2 31 ص: ذاذر 


[النوع الثانى الدم المسفوح] 


الثانى: الدم المسفوح المصبوب السائل كالدم فى العروق لا كالكبد و الطحال نجس: فلا يحل تناوله و لو قليلا منه» بلا خلاف و 
لا إشكالء بل الإجماع بقسميه عليه» بل المحكى منه مستفيض أو متواتر أو قطععى» كالنصوص )١(‏ 


التى منها ما تقدم فى محرمات الذبيحه المشتمله على تعليل تحريمه بأنه يورث الكلب و القسوه فى القلب و الماء الأصفر و البخر 
وغير ذلكك. 


نعم ظاهر القيد فى العباره و غيرها بل هو صريح غير واحد حل ما فى اللحم منه فى الذبيحه؛ بل فى الرياض عن جماعه التصريح 
بالإجماع عليه؛ و هو الحجه بعد الأصل و السيره المستمره و قاعده نفى الحرج فى الدين» ضروره تحققه مع فرض حرمته؛ لعدم 
خلو اللحم منه و إن غسل مراتء بل الظاهر إلحاق ما يتخلف فى القلب و الكبدء لذلكك أيضا و غيره؛ و إن تردد فيه فى 
المسالك مما سمعت و من الاقتصار بالرخصه المخالفه للأصل على موردهاء ثم قال: «و لو قيل بتحريمه فى كل ما لا نص فيه و 
لا اتفاق و إن كان طاهرا لكان وجهاء لعموم تحريم الدم و كونه من الخبائث). 

و فيه أنه قد اعترف سابقا بتخصيص العموم بمفهوم المسفوح. و منع العلم بخباثته» خصوصا بعد تعارف أكله معهما كاللحم 
الذى معه ذلك, و قد تقدم فى كتاب الطهاره (5) تمام القول فى الدم المتخلف, فلاحظ و تأمل. و كذا تقدم فى وجه التعبير 
بالمسفوح مع أن الدم من ذى النفس محرم مطلقا و نجس كذ لكك من غير فرق بين مسفوحه و غيره إلا ما استثنى» اللهم إلا أن 


١+1‏ الوسائل <البان-١١و‏ ا#دمن أبزاتث الأطعمه المحرة. 
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5-2 31 ص: ذا 


أو أن المحرم منه و النجس المسفوح منه خاصه. و هما معا كما ترى» و قد تقدم تفصيل الحال فى كتاب الطهاره )١(‏ و حكينا 
عباره المتتهى الموهمه ذلك: و اللّه العالم. 


و كيف كان ف ما ليس بمسفوح مما يخرج من الحيوان غير ذى النفس كدم الضفادع و القراد و إن لم يكن نجسا للأصل و 
غيره فهو حرام بلا خلا.ف أجده فيه» بل يمكن دعوى الإجماع عليه لا لاستخباثه إذ قد يمنع فى البعض»ء بل لكونه تابعا لحرمه 
الحيوان ذى الدم؛ ضروره كونه من أجزائه» أما إذا لم يكن محرم الأكل كالسمكك فيمكن منع الحرمه فيه» بل عن المعتبر 
الإجماع على أكله بدمه؛ و لعله كذلكك للسيره القطعيه عليه و على غيره مما هو مأكول كالجراد و لتناول دليل حل أكله لدمه 


معه. 


و من هنا يظهر لكك الفرق بين المأكول و غيره من غير ذى النفسء بل و النظر فى جمله من كلمات الأصحاب حتى الفاضل فى 
الرياض و إن أطنب فى المقام» قال: «و مقتضى إطلاق المتن مضافا إلى الأصل و العمومات حل ما عدا المسفوح من الدم كدم 
الضفادع و القراد و السمككء و هو ظاهر جمله من الأصحاب المستدلين به على طهارته؛ كابنى إدريس و زهره و المختلفء و 
لعله صريح الماتن فى المعتبر فى دم السمكك. حيث استدل فيه على طهاره دمه بأنه لو كان نجسا لوقفت إباحه أكله على سفح 
دمه بالذبح» كحيوان البر» لكن الإجماع على خلاف ذلككء و أنه يجوز أكله بدمه. و هو ظاهر فى دعوى الإجماع عليه و لا بأس 
به فى مورد عبارته لما ذكره» مضافا إلى ما مر مع التأمل فى خباثته» و يشكل فى غيره مما 


0 705 راجع ج ص‎ ١-١ 


5-2 31 ص: م 


مر و من القطع بخباثته» فيشمله عموم ما دل )١(‏ على تحريم كل خبيث؛ و لعل هذا أظهرء وفاقا للأ-كثر» بل لم أقف فيه على 
مخالف صريح عدا من مر و من قيد المحرم من الدم بالمسفوح و لم يذكر تحريم غيره كالغنيه و التعارض بين عموم ما دل 2750 
على تحريم كل خبيث و عموم المفهوم فيما قيد فيه المحرم من الدم بالمسفوح و حصر فيه و إن كان تعارض العموم و 
الخصوص من وجه و الأصل و العمومات ترجح المحلل منهما إلا أن اعتضاد المحرم بعمل الأكثر يرجحه؛. هذا مع ضعف 
المحلل بمخالفه مفهوم الحصر فيه الإجماع من الكلء لدلالته على حل ما عدا الميته و الدم المسفوح و لحم الخنزيره و البناء فيه 
على التخصيص و حجيه الباقى حسن إن بقى من الكثره ما يقرب من مدلول العام؛ و ليس بباق بلا كلا-م؛ ولا مفر عن هذا 
المحذور إلا بجعل الحصر منافيا أو منسوخاء و أياما كان يضعف الاستناد إليه فى المقام» كما لا يخفى على ذوى الأحلام؛ و من 
هنا يتجه ما ذكره شيخنا فى المسالكك من أن الأصل فى الدم التحريم إلا ما خرج بالنص و الوفاق». 


و هو على طوله لا-حاصل له بل فيه النظر من وجوه. و التحقيق ما عرفت من الفرق بين المأكول و غيره؛ بل لا ينبغى التأمل فى 
جواز أكله معه. نعم لو كان منفردا لم يحلء لا للعلم بخباثته» بل لإطلاق ما دل على حرمه الدم كتابا 50) و سنه (5) 
الذى يمكن منع منافاه قوله: 


«مَسْفُوحاً)* له بناء على إراده المراق منهء لا خصوص ما يشخب من الأوداج؛ فيكون الحاصل حينئذ أن الدم متى كان مجتمعا و 


ليس بتابع 


.١01/ سوره الأعراف: 7- الآيه‎ ١ -١ 

7-9 سوره الأعراق: /- الآيه /1ه1. 

#- ”# سوره المائده: ه- الآيه *. 

دع الوسائل ب البابت :١ق‏ أبوات الأطعمه المتحرمةه. 


5 31 ص: ا 


للحم و نحوه حرم مطلقاء فتأمل جيدا. 


دعوى الوفاق عليه و هو الحجه بعد إطلاق نجاسه الدم الذى قد أشبعنا الكلام فيه فى كتاب الطهاره .)١(‏ 


كما أنه أشبعناه أيضا فى نجاسه ما يوجد فى البيض من الدم (؟) الذى هو إن لم يكن من العلقه فهو نجس أيضاء للإطلاءق 
المزيور» خلافا لما عن الذكرى و المعالم و غيرهما من طهاره العلقه» للأصل بعد عدم انصراف الإطلاق إليهاء سيما التى فى 
البيضه مع عدم معلوميه تسميه ما فيها علقه فلا تشمله حكايه إجماع الخلاف المتقدم. 


و فى الرياض «و هو حسن إلا أن نجاسه العلقه من الإنسان بالإجماع المزبور ثابت» و هو يستعقب الثبوت فيما فى البيضه. لعدم 
القائل بالفرق بين الطائفه» فاذن الأشبه النجاسه مطلقاء لكن مع تأمل ما فى ثبوتها لما فى البيضه. بناء على التأمل فى بلوغ عدم 
القول بالفرق المزبور درجه الإجماع المركب الذى هو حجه. و الاحتياط واضح سبيله)». 


ولا يخفى عليك ما فيه بعد الإحاطه بما ذكرناه هنا و ما تقدم فى كتاب الطهاره (2) فلاحظ و تأمل. 


و كيف كان فقد ظهر لكك مما ذكرناه هنا و فى كتاب الطهاره (5) أن ما لا يدفعه الحيوان المذبوح المأكول لحمه و يستخلف 


فى اللحم طاهرء و ليس بنجس و لا حرام و الله العالم. 


"61-786 راجع ج اص‎ ١-١ 
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5 31 ص: ير 


ولو وقع قليل من دم (الدم خ ل) نجس (النجس خ ل) كالأ-وقيه فما دون فى قدر و هى تغلى على النار فقد روى بل قيل: إنه 
حل مرقها إذا ذهب الدم بالغليان ففى 


صحيح سعيد الأعرج )١(‏ عن الصادق (عليه السلام) «سألته عن قدر فيها جزور وقع فيها قدر أوقيه من دم أ يؤكل؟ قال: نعم؛ فان 
النار تأكل الدم). 


وفى 

خبر زكريا بن آدم(7) 

«سألت الرضا (عليه السلام) عن قطره خمر أو نبيذ مسكر قطرت فى قدر فيه لحم و مرق كثير» قال: 

يهراق المرق أو يطعمه أهل الذمه أو الكلاب» و اللحم اغسله و كله؛ قلت: فان قطر فيه الدم. قال: الدم تأكله النار إنشاء اللّهه. 


وعن المفيد و الشيخ فى النهايه و الديلمى و التقى العمل بهماء بل عن المفيد و الديلمى عدم التقييد بالقليل» كما أن المحكى 
عن الأخير عدم الفرق بين الدم و غيره من النجاساتء و إن كان يرده- مضافا إلى الإجماع المحكى عن التحرير و الدروسء بل 
لعله الظاهر من غيرهما- صريح الخبر المزبور المشتمل على الفرق بينهماء و منه يعلم عدم إراده التعديه فى التعليل. 


و على كل حال ف من الأصحاب و هو الحلى و تبعه المتأخرون من منع الروايه» و هو حسن لشذوذ الأولى بل قيل و ضعفها و 
إن كان الأصح خلافه. و ضعف الثانيه مع عدم الجابرء بل عن القمبين رمى بعض رواتها بالغلو و وضع الأحاديث. 
بل فى كشف اللثام «أن شيئا منهما لا يدل على جواز الأكل قبل الغسلء و إنما ذكر فيهما أن النار تأكل الدم دفعا لتوهم السائل 


أنه لا يجوز الأكل و إن غسلء لأن الدم ثخين يبعد أن تأكله التارء فهو ينفذ فى 


أ-] الرسائل لبايك ##دهن أبواتالأطعية النهريت اللعديف ار 
اب ١‏ اواك الات #لاحيق أبوات الأكرية المعرهد الحديث ١‏ 


5 31 ص: زذن 


اللحم» فلا يجدى الغسلء و يمكن تنزيل كلام الشيخين عليه» ففى المقنعه و إن وقع دم فى قدر تغلى على النار جاز أكل ما فيها 
بعد زوال عين الدم و تفرقها بالنار. و إن لم تزل عين الدم منها حرم ما خالطه الدم و حل منها ما أمكن غسله بالماء» و فى النهايه 
فإن حصل فيها شىء من الدم و كان قليلا ثم غلى جاز أكل ما فيهاء لأن النار تحيل الدمء و إن كان كثيرا لم يجز أكل ما وقع 
فيه» و لا بأس به و إن أمكن مناقشته فى الاحتمال و التتزيل. 


لكن على كل حال لا بخرج بهما عن قاعده نجاسه المائع بالملاقاه و غدم طهره بالغليان» بل لعل التعليل فى الخبر المزبور (06 


يرشد إلى وقوع ذلكك من الامام (عليه السلام) على وجه الإقناع لمصلحه من المصالح, كالموافقه لبعض روايات العامه أو بعض 
مذاهبهم؛ ضروره عدم مدخليه أكل النار للدم طهاره المرق (1) الملا.قى له على أنه يقتضى التعديه إلى سائر المائعات غير 
المرق» و لا أظن القائل يلتزمه. كما أنه لا يلتزم اشتراط بقاء القدر يغلى بالنار إلى أن يعلم أكل النار له» إلى غير ذلك مما لا 
يصلح انطباق التعليل المزبور عليه. 


و لعله لذا حكى عن الفاضل حمل ذلك على الدم الطاهر و إن نوقش بأنه لا يناسبه التعليل المزبور بناء على حرمه أكله لأن 
استهلاكه فى المرق إن كفى فى حله لم يتوقف على النارء و إلا لم تؤثر النار فى حله لكن يدفعه احتمال كون مراد القائل أن 
التعليل حينئذ إقناعى تكفى فيه أدنى مناسبه؛ و هى إراده بيان عدم النفره من الدم المزبور المستخبث و إن كان طاهرا يأكل النار 
لهء و الله العالم. 


21 | الوسائل ا البايك ع#ددمى أبوات الأطعمة النسدر هت اليك 
57-١‏ هكذا فى النسختين المخطوطتين المسوده و المبيضه؛ و الصحيح «فى طهاره المرق). 


اج 72 ص: 1/27 
هذا كله فى المرق أما ما هو جامد كاللحم و التوابل فلا بأس به إذا غسل لإطلاق ما دل )١(‏ 
على تطهير المتنجس بالغسل الشامل للمقام» مضافا إلى الخبر (؟) 


السابق و غيره؛ و غليانه بالمرق المتنجس لا يمنع ذلكك, إذ يمكن تجفيفه ثم غسله. خلافا للمحكى عن القاضى من أنه مع كثره 
النجاسه و كونها خمرا لا يؤكل شى ء مما فى القدرء سواء كان مائعا أو غيره» و لا ريب فى ضعفه؛ بل يمكن دعوى الإجماع 
على خلافه» كما لعله يظهر من بعضء و شده نفوذ الخمر لا تمنع الطهاره بالغسل. 


و لا- فرق فى الغسل بين كونه بالقليل أو الكثير» للإطلا-ق. اللهم إلا أن يكون من التوابل ما لا يقبل التطهير» لكن عن التنقيح 
شعن غسله بالكمرء و لذ يلور دن تظر إن أراة القرطه حطلنا. 


[النوع الثالث كلما حصل فيه شى ء من النجاسات] 


الثالث: كلما حصل فيه شى ء من النجاسات كالدم أو البول أو العذره أو غيرها مما تقدم تفصيلها فى كتاب الطهاره أو المتنجس 
بها حتى الميت قبل غسله بناء على ما هو الأصح من تعدى نجاسته؛ و على كل حال فان كان مائعا حرم بلا خلاف و لا إشكالء 
لصيرورته نجسا بذلكك و إن كثر ولا إشكال فى حرمه تناول النجس ذاتا أو عرضا. 


ولا طريق إلى تطهيره ما عدا الماء منه فى ظاهر الأصحاب كما اعترف به فى كشف اللثام» بل عن السرائر الإجماع عليه؛ و هو 


الحجه بعد الأصلء لعدم تحقق الغسل فيه عرفاء و عدم ثبوت تطهيره بالملاقاه للكثير أو امتزاجه به مع فرض عدم انقلابه إلى 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ” و ”وه و"- من أبواب النجاسات من كتاب الطهاره. 
؟- 7 الرساف- الات #لادمن أبوات الأكربه المعرت الحديت ١‏ 


5-2 31 ص: زكرا 


تطهيره بذلكء و إطلاق الطهوريه لا يفيد الكيفيه» كما أشبعنا الكلام فيه فى كتاب الطهاره )١(‏ و فى ضعف ما يحكى عن 
العلا.مه من القول بطهارته مطلقا أو الدهن منه بتخلل الماء الكثير فى أجزائه بحيث يعلم وصوله الأ-جزاء فلاحظ و تأملء بل 
إطلاق النصوص دال على بطلانه. 


لكن فى كشف اللثام هنا «و لا يبعد عندى الفرق بين الأدهان و غيرهاء فيحكم بطهر الأدهان دون غيرها و إن رأى الأكثر أن طهر 
الأدهان أبعد و ذلكك لأنها لدسومتها بعد ما تتفرق فى الماء تطفو عليه بخلاف سائر المائعات». 


و فيه أنه لا يجدى تفرقها مع عدم انقلابه إلى الماء الذى ثبت تطهيره بالملاقاه دون غيره من أجزاء المائع؛ فإن كل جزء يفرض و 
إن ضعف لم يحصل له مطهر شرعاء فهو حينئذ كأجزاء نجس العين بالنسبه إلى ذلكك و الله العالم. 


و إن كان له أى المائع حاله جمود فوقعت النجاسه فيه جامدا كالدبس الجامد و السمن و العسل ألقيت النجاسه و كشط ما 
يكتنفها و الباقى حل بلا خلاف فيه نصا و فتوى» و لا إشكال. 


قال أبو جعفر (عليه السلام) فى صحيح زراره: «إذا وقعت الفأره فى السمن فماتت فان كان جامدا فألقها و ما يليهاء و كل ما بقى. 
و إن كان ذائبا فلا تأكله و استصبح به» و الزيت مثل ذلكك). 


و قال الحلبى فى الصحيح: «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن الفأره و الدابه تقع فى الطعام و الشراب فتموت فيه فقال: إن 
كان سمتا أو غسلا أو زينا كانه زيما يكون بعض هذا فان كان الشتاء 


.157 راجع ج © ص‎ ١-١ 


5 31 ص: كن 


أجل دابه ماتت عليه) 


إلى غير ذلك من النصوص. 


بل الظاهر أن الأمر فيها بطرح ما حوله بناء على علوق أجزاء منه حاله جموده بالميته» و إلا فلو فرض أن له حاله جمود على وجه 
لم تعلق منه أجزاء لم يجب طرح ما حوله أيضاء لعدم التنجس» ضروره كونه من اليابس المحكوم بكونه ذكياء و هو واضحء 
كوضوح كون المرجع فى الجمود و الذوبان إلى العرفء و الله العالم. 

و لو كان المائع المتنجس بملاقاه النجاسه دهنا جاز الاستصباح به تحت السماء بلا خلاف و لا إشكالء بل الإجماع بقسميه عليه 
مضافا إلى الأصل و إطلاق النصوص )١(‏ 


و المشهور بل عن بعضهم دعوى الإجماع عليه أنه لا يجوز تحت الأظله لكن إطلاق النصوص (7) 
يقتضى خلافه بل فى كشف اللثام «لم نظفر بخبر مفصل و لا ناه عن الاستصباح مطلقا أو تحت الأظله). 
قلت: و لعله لذا حكى عن الشيخ جوازه صريحاء و عن ابن الجنيد ظاهراء بل عن الفاضل فى المختلف الجواز أيضا مطلقاء إلا أن 


يعلم أو يظن بقاء شى ء من عين الدهنء فيحرم تحت الظلال و إن كان فى استثنائه نظر واضحء كما تقدم الكلام فيه مفصلا فى 
المكاسب (0. 


و على كل حال فعلى تقدير عدم الجواز ف هل ذلكك لنجاسه دخانه؟ الأقرب لا وفاقا لظاهر الأصحاب بل هو تعبد محض مع 
فرض وجود دليل عليه و ذلكك لأن دواخن الأعيان 


١21‏ الوساكل- البان- #عددميق أبوات الأطعمه المبحرمه. 
/ا- ؟ الوسائل- البان- 6#- من أبواب الأطعمة المحرمة. 
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5-2 31 ص: كنا 


النجسه و المتنجسه عندنا طاهره» و كذا كل ما أحالته النار فصيرته رمادا أو دخانا بل أو فحما على تردد و خلاف تقدم الكلام 
فيه فى محله )١(‏ مفصلا. 


و ماعن مبسوط الشيخ من أنه لا بد أن يتصاعد من أجزاء الدهن- قبل إحاله النار له- بسبب السخونه المكتسبه من النار» فإذا 
لقى الظلال أثر بنجاسته. و كأنه الوجه فيما سمعته من استثناء الفاضل فى المختلفء و ليس خلافا فى ذلكك, مع أنه يمكن منعه 
عليه. و مع تسليمه فلا دليل على تحريم تنجيس ذلكك, اللهم إلا أن يكون ذلكك من الإسراف باعتبار تنقيص منفعه المال بتنجيسه 
على وجه يتعذر أو يتعسر تطهيره. 


ثم إن الظاهر إراده ما عدا النفط و نحوه من الدهن و الزيت فى النصوصء كما أن الظاهر إلحاق الجامد المتنجس بالمائع فيه. 


ثم إنه قد يظهر من المصنف و غيره عدم جواز الانتفاع به فى غير ذلكء كطلى الأسجرب و نحوه. و هو مبنى على عدم جواز 
الانتفاع بالنجس و المتنجس الذى لم يقبل التطهير إلا ما خرج بدليل خاص و لو سيره و نحوها إلا أنه لا يخلو من بحثء و قد 
أشبعنا الكلام فيه فى المكاسب (1) أيضا و قلنا: إن العمده فى ذلك الإجماع المحكى و خبر تحف العقول عن الصادق (عليه 
السلام) 10 


فلاحظ و تأمل. 


.3/8 188 راجع ج * ص‎ ١-١ 
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5-2 31 ص: وذكثكن 
بنجاستها للنص» و هو 


خبر معاويه (1) عن الصادق (عليه السلام) «فى سمن أو زيت أو عسل مات فيه جرذ» فقال: أما السمن و العسل فيؤخذ الجرذ و ما 
حوله و أما الزيت فيستصبح به» و قال فى ببع ذلكك الزيت: يبيعه و يبينه لمن اشتراه ليستصبح بها 

و لتحريم الغش و لغير ذلكك من غير فرق بين كون المشترى ممن يستحل النجس و عدمه. 

خلافا لبعض» فقيد وجوب الاعلام بما إذا كان المشترى مسلماء و إطلاق النص و الفتوى يدفعه. 

و لولم يعلمه بالحال ففى المسالكك «ففى صحه البيع و ثبوت الخيار للمشترى على تقدير العلم أو فساده وجهان: من أن البيع 
مشروط بالإعلا-م فلا يصح بدونه و من الشكك فى كونه شرطاء و غايته أن ينجبر بالخيار» و النهى عن بيعه بدونه لو سلم لا 
التفصيل». 

قلت: لا دلاله فى شى ء من النصوص على اشتراط صحه الببع بذلكك حتى الخبر المزبور المشتمل على الأمر بالتبيين» فان أقصاه 
وجوب الاعلام, لا اشتراط صحه البيع بذلكء بل مقتضى إطلاق الإذن ببيعه عدم اعتبار قصد الاستصباح فى البيع من البائع فضلا 
عن المشترىء و إن كان هو ظاهر قولهم: «يجوز بيعه للاستصباح به) لكن يمكن حمله على إراده بيان عدم جواز بيعه بقصد 


الأكلء أو بيان أن فائده الاستصباح تكفى فى جواز بيعه أو غير ذلكك. 


و مع فرض اعتبار القصد فهل يعتبر بالنسبه للمشترى أيضا؟ يمكن ذلكك, بل لعل دلاله الخبر المزبور عليه أظهر من البائع» كما 
أنه يمكن 


21 الوسائل تاليا د مق أبوات الأطعجة النشرةب الحدديف ١‏ 


5-2 31 ص: 11 


اختصاص قصد الفائده المزبوره فى الجواز دون تدهين الأجرب مثلاء لكن فى كشف اللثام هنا عدم الفرق بينهماء هذا وقد 
تقدم بعض الكلام فى ذلك فى المكاسب )١(‏ و منه اختصاص الدهن المتنجس بالحكم المزبور دون غيره من المائعات و إن 
قلنا بجواز الانتفاع بهاء و اللّه العالم. 


و كذا الكلا-م فى ما يموت فيه حيوان له نفس سائله من المائعات» إذ لا- فرق بينه و بين غيره من النجاسات. أما ما لا نفس له 
سائله كالذباب و الخنافس فلا ينجس بموته ولا ينجس ما يقع فيه بلا خلاف ولا إشكال. 


وفى 

النبوى 272 

«إذا وقع الذباب فى إناء أحدكم فأمقلوه. فان فى أحد جناحيه داء و فى الآخر دواء). 

وفى 

صحيح ألى يعبر افق أبن ميك الله (عليه السلام) «سألته عن الذباب يقع فى الدهن و السمن و الطعام فقال: لا بأس بأكله 
(كل خ ل). 


و سئل الصادق (عليه السلام) فى خبر عمار () 


«عن الخنفساء و الذباب و الجراد و النمله و ما أشبه ذلكك يموت فى البئر و الزيت و السمن و شبهه فقال: كل ما ليس له دم فلا 


بأس 24 
إلى غير ذلكك. 


لكن فى كشف اللثام استثناء المسوخ من ذلكك بناء على نجاستهاء و فيه أن تحكيم إطلا.قهم عدم البأس على إطلاق نجاسه 
المسوخ أولى من العكس. و الله العالم. 


.15 راجع ج "اص‎ ١-١ 

7-7 سنن البيهقى- ج ١‏ ص 107 و 107. 

ع #الوسائلدالبايت عد من آبواب الأطعمة المخرمة- الحويث 3 

؟- 5 الوسائل- الباب- 8"- من أبواب النجاسات- الحديث ١‏ من كتاب الطهاره. 


5 31 ص: 5214 


هذا وقد استقر المذهب الآن بل و قبل الآن على أن الكفار أنجاس كالكلاب و الختازير ب: ينجس المائع بمباشرتهم له سواء كانوا 
أهل الحرب أو أهل ذمه و إن كان قول المصنف هنا على أشهر الروايتين )١(‏ 


مشعرا بنوع تردد فيه» بل منه تحير بعض المتأخرين عنه» فوسوس فى الحكم أو مال إلى الطهاره مطلقا أو أهل الكتاب خاصه. 


لكن قد تقدم فى كتاب الطهاره (1) ما يرفع الوسوسه المذكوره الناشئه من اختلال الطريقه» خصوصا بعد شهره الطهاره بين 
العامه الذين جعل الله الرشد فى خلافهم؛ و صدر بعض الأخبار (9) 


وكذالا يجوز استعمال أوانيهم التى استعملوها فى المائعات إلا بعد غسلهاء لنجاستها حينئذ باستعمالهم و روى أنه إذا أراد 
مؤاكله المجوسى أمره بغسل يده و هو و إن كانت صحيحه- 


قال العيص (5): «سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن مؤاكله اليهود و النصارىء فقال: 

لا بأس إذا كان من طعامكك, و سألته عن مؤاكله المجوسىء فقال: 

إذا توضأ فلا بأس». 

وفى صحيحه القاسم (8) 

«أنه سأله عن مؤاكله اليهودى و النصرانى و المجوسىء فقال: إن كان من طعامكك و توضأ فلا بأس» 

- و لكنها هى روايه شاذه لم نجد عاملا بها إلا ما يحكى عن الشيخ فى النهايه التى هى متون أخبار لا كتاب فتوى. 


مع أن المحكى عنه فيها أنه صرح قبل ذلكك بأسطر قليله بأنه «لا يجوز مؤاكله الكفار على اختلاف مللهم, و لا استعمال أوانيهم 
إلا بعد غسلها 


ات | الوسائلالناب- اهو #هد من أبوات الأطعمة الميحرمةه: 

7-١‏ راجع ج # ص ١ع‏ عع. 

عد“ الوسائكل-البات- قد من أبواب الأطعمة المحرمة- الحديث ١‏ 
عد # الوشائل دالبان- #قدمن أبوات الأطعمه المحرمةت الحدريف ع 


ه- ه الوسائل- الباب- *8- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث ١‏ عن عيص بن القاسم. 


5 عالة ص: لمانا 


بالماءء و أن كل طعام تولاه بعض الكفار بأيديهم و باشروه بنفوسهم لم يجز أكله. لأنهم أنجاس ينجس الطعام بمباشرتهم إياه) 
فلا بد حينئذ من حمل كلامه المتأخر عن ذلك على إراده المؤاكله التى لا تستلزم تعدى النجاسه. و الأمر بغسل اليد حينئذ لازاله 
النفره مما يكون غالبا فى أيديهم من مباشره القذارات» كما عن المصنف التصريح بذلك فى نكت النهايه» بل لا يبعد حمل 
الصحيح المزبور على ذلك: و اللّه العالم. 


هذا و قد ظهر لكك مما ذكرنا أنه لا اشكال و لا خلاف فى أنه لو وقعت ميته لها نفس سائله فى قدر فيها مائع نجس ما فيها 
للملاقاه و أريق المائع أو طهر إن كان ماء مطلقا و غسل الجامد من اللحم و غيره و أكل 


قال الصادق (عليه السلام) ذخان امن المؤهين (غليه السلام) سئل عن قدر طبخت و إذا فى القدر فأره. قال: يهراق مرقها و 
يغسل اللحم و يؤكل' 


وقد تقدم الكلام فى مسأله الدم, و الله العالم. 


و لو عجن بالماء النجس عجين (عجينا خ ل) لم يطهر بالنار إذا خبز على الأشهر بل المشهورء بل فى المسالكك هنا «إنما خالف 
فى ذلكك الشيخ فى النهايه فى باب الطهاره؛ فحكم بطهره بالخبزء مع أنه فى الأأطعمه منها حكم بعدم طهره؛ و مستنده على 
الطهاره روايه 52 


- مع ضعف سندها- لا دلاله فيها على ذلك. فالقول بالطهاره ساقط رأسا). 
قلت: قد تقدم الكلام فى ذلكك فى كتاب الطهاره () و الله العالم. 

[النوع الرابع الأعيان النجسه] 

الرابع: الأعيان النجسه. كالبول مما لا يؤكل لحمه؛ نجسا كان 

١ الرمانات الابيد ##دهق ابزاف الآأطيةه اديت الحديك‎ ١١ 


7-١‏ الوسائل- الباب- -١5‏ من أبواب الماء المطلق- الحديث ١7‏ و18 من كتاب الطهاره. 
*- 8 راجع ج * ص 11/7 708. 


اج 77 ص: دحاو 
الخوان كالكلب:و الفري أوطاهرا كالأسك و التبر قانه لا بس وشرنها اخمارا إجماعا أو شبرورة. 


وهل يحرم مما يؤكل لحمه بناء على طهارته التى قد أشبعنا الكلام فيها فى كتاب الطهاره )١(‏ قيل و القائل الشيخ فى ظاهر 
المحكى من نهايته» و ابن حمزه فى صريح المحكى عنه؛ و الفاضل و الشهيدان: 


نعم إلا أبوال الإبل؛ فإنه يجوز للاستشفاء بها لأن 

الى عت الله عليه ىله آم قوم اعقارابالسدديهة أن يكريوا أنرال الانل تعش 141 

و قال الكاظم (عليه السلام) فى خبر الجعفرى (: «أبوال الإبل خير من ألبانهاء و يجعل الله الشفاء فى ألبانهاء 
وعن سماعه (5) 

«أنه سأل الصادق (عليه السلام) عن شرب أبوال الإبل و البقر و الغنم للاستشفاءء؛ قال: نعم لا بأس بها. 

وقيل و القائل المرتضى و ابنى الجنيد و إدريس فيما حكى عنهم: 

بحل الجميع؛ لمكان طهارته فيبقى على الأصل و العمومات. 

و الأشبه عند المصنف هنا التحريم لاستخباثها و إن كانت طاهره. 


بل فى الرياض «هو فى غايه القوه» إما للقطع باستخبائها كما هو الظاهرء أو احتماله الموجب للتنزه عنه و لو من باب المقدمه. 
مضافا إلى الأولويه المستفاده مما قدمناه من الأدله على حرمه الفرث و المثانه التى هى 


.184 -7417 راجع ج ها ص‎ ١ -١ 
ص ع.‎ ٠١ و سنن البيهقى ج‎ ١ ؟- 1 المستدركك- الباب- ؟- من أبواب الأشربه المباحه- الحديث‎ 
 ثيدحلا لاد #الوسائ ب البايت وفعفق أبوات الأطعه الماحت‎ 

- * الوسائل- الباب- 84- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث " مع الاختلاف. 


5 31 ص: لذاحارا 


مجمع البولء بناء على بعدهما بالإضافه إلى البول عن القطع بالخباثه» فتحريمهما مع ذلكك يستلزم تحريم البول القريب من القطع 
بالاستخباث بالإضافه إليهما بطريق أولىء و يزيد وجه الأولويه فيه أن حرمه الفرث بظهور النصوص المعتبره فى سهوله الروث من 
الخيل و البغال و الحمير بالإضافه إلى أبوالها فى وجوب التنزه عنهما أو استحبابه» حتى ظن جماعه لذلك الفرق بينهما بالطهاره 
فى الروث و النجاسه فى البولء و الفرث فى معنى الروث قطعاء و حينئذ فتحريم الأضعف يستلزم تحريم الأشد بالأ-ولويه 
المتقدمه. و حيث ثبت الحرمه فى أبوال هذه الحمول الثلاءث المأكول لحمها على الأ-ظهر الأشهر بين الطائفه ثبت الحرمه فى 
أبوال غيرها من كل مأكول اللحمء لعدم القائل بالفرق». 


و فيه ما لا يخفى من منع القطع بالاستخباث الموجب للحرمه؛ و عدم كفايه الاحتمال» لعموم أدله الحل كتابا )١(‏ و سنه (5) و 
منع الأولويه» بل قد يظهر من اقتصار تلكك الأدله على تعداد غير البول الحل فيه و كذا ما ذكره فى زياده وجه الأولويه» ضروره 
عدم اقتضاء ذلكك حرمه الأسهل» خصوصا بعد حمل تلكك النصوص على ضرب من الكراهه؛ و لو من جهه الخباثه التى لم تصل 
إلى حد توجب التنجس. 


و من هنا كان الحل هو الأشبه بأصول المذهب و قواعده؛ بل عن المرتضى الإجماع عليه» بل عنه نفى الخلاف فى ذلكك بين من 
قال بطهارتها مؤيدا ذلكك بأمر النبى (صلى الله عليه و آله) بشرب أبوال الإبل 0 


الذى لم يعلم منه أن الوجه فيه الضروره المبيحه للمحرمء بل لو كان كذلكك 
١ -١‏ راجع الآيات المتقدمه فى ص 1717. 


.771/ ؟ تقدم بعضها فى ص‎ -١ 
.7 المستدركث- الباب- 77- من أبواب الأشربه المباحه- الحديث‎ " -* 


اج 72 ص: 197 
لم يكن وجه لاختصاص بول الإبل» ضروره مساواتها لغيرها من الضروره المفروضه. 


واحتمال أن يقال بجواز شربها و إن لم يصل إلى حد الضروره المبيحه للنص- و بذلكك يفرق بين المقامين- يدفعه أنه ليس 
بأولى من القول بأن ذلك لأنه يجوز شربه مطلقاء و منه التداوى به خصوصا مع عدم تقييد الرخصه بما عثرنا عليه من النصوص 
به فى كلام الامام (عليه السلام) و إن وقع فى كلام السائل» كما فى خبر سماعه 2١2‏ 


المكسل على غير الإبل. 


و دعوى تضعيف الأول- بمعارضته بالأدله السابقه التى منها الإجماع المحقق و المحكى على حرمه الروث و المثانه الداله على 
حرمه البول بما مر من الأ-ولويه التى هى من الدلاله الا-لتزاميه التى لا فرق بينها و بين المطابقيه الموجوده فى إجماع السيد فى 
الحجيه- واضحه الفساد. 


ومن ذلكك يعلم الحل فى كل ما لم يعلم خباثته من رطوبات الحيوان حتى بصاق الإنسان و عرقه و غيرهماء و إن قيل: إن 
المشهور الحرمه. مع أنا لم نتحقق ذلككء بل جزم بها فى الرياض بناء على كلامه السابق الذى هو وجوب الاجتناب مع الاحتمال» 
قال: «و ليس التكليف باجتنابه تكليفا مشروط بالعلم بالخبائه» بل هو مطلقء و من شأنه توقف الامتثال فيه بالتنزه عن محتملاته» و 
إن هو حينئذ إلا كالتكليف باجتناب السمومات و المضرات». 


وفيه مالا يخفى. ضروره كون مبنى الحرمه فى هذا الخوف و المخاطره و نحوهما مما يكفى فيه الاحتمال المعتد به» بخللاف 
الأول الذى قد يدعى عدم تحقق الخباثه فى نفس الأمر فيهء لأن مبناها النفره الوجدانيه» و الفرض انتفاؤهاء فلا يتصور تحققها فى 
نفس الأمرء و مع التسليم فلا يجب الاجتناب 


د١١‏ الوسائل ت انان #قدمق أبوات الأطعمه الداعت العددريتك /. 


5 م ص: ع 

للعمومات السابقه» كمحتمل النجاسهء و اللّه العالم. 

[النوع الخامس ألبان الحيوان المحرم] 

الشامسة الباق الحيوان المحرم أكله كلبن اللبوه و الذثبه و الهره بلا خلااف أجده فيه» بل عن الغنيه الإجماع عليه إن لم يكن 
محصلاء مضافا إلى مفهوم 


المرسل السابق المتقدم فى البيض المنجبر بالعمل هناء و هو «كل شىء يؤكل لحمه فجميع ما كان منه من لبن أو بيض أو إنفحه 


و منه- مضافا إلى الإجماع- تعلم تبعيه اللبن للحل و الحرمه كالبيض. 


بل فى الرياض زياده على ذلكك الاستدلال بأن اللبن قبل استحالته إلى صورته كان محرما قطعاء لكونه جزء يقيناء فبحرمه الكل 
يحرم هو أيضاء إذ لا وجود للكل إلا بوجود أجزائه» فتحريمه فى الحقيقه تحريم لهاء مع أنه قبل الاستحاله دم, و هو بعينه حرام 
إجماعاء فتأمل جيداء و إذا ثبت التحريم قبل الاستحاله ثبت بعدها استصحابا للحاله السابقه, هذا مع أن اللبن أيضا بنفسه جزءء فلا 
يحتاج فى إثبات تحريمه إلى الاستصحاب بالمره. 


و فيه ما لا يخفى من عدم اندراج اللبن فى اللحم المفروض كونه عنوانا للحرمه» بل لو فرض كونه الحيوان أمكن منعه أيضا 
عرفاء كبوله و روثه وكونه مستحيلا مما كان جزءا لا يقتضى بقاؤه جزءا. إذ من (و من ظ) الغريب دعواه الاستصحاب لحال 


ثم قال: «و من هذا يظهر لكك وجه حكمهم بكراهته مما يكره لحمه) أى التى أشار إليها المصنف و غيره و يكره لبن ما كان 
لحمه مكروهاء كلبن الأتن مائعه و جامده؛ و ليس بمحرم بل اعترف هو بعدم الخلاف فيه تاره و بالاتفاق أخرى. 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -6٠‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث ؟. 


ج 3 ص: 90" 

ثم قال: «و لا ينافيها النصوص الوارده فى شيراز الأتن» 

2١0 كالصحيح‎ 

«هذا شيراز الأتن اتخذناه لمريض لناء فإن أحببت أن تأكل منه فكل» 
و الصحيح الآخر (5) 

«عن شراب ألبان الأتن؛ فقال: اشربها؛ 

والخبر 70 

١لا‏ بأس بشربها» 


فان غايتها الرخصه و نفى البأس عنه الواردان فى مقام توهم الحظرء و لا يفيدان سوى الإباحه بالمعنى الأعم الشامل للكراهه. 
فتأمل بعض فى التبعيه فى هذه الصوره أيضا لا وجه له سيما و المقام مقام كراهه يتسامح فى دليلهاء و يكفى فيها فتوى فقيه 
واحد فضلا عن الاتفاق). 


و فيه أيضا ما لا يخفى بعد الإحاطه بما ذكرناه» خصوصا و العنوان للكراهه اللحم لا الحيوان الذى يأتى فيه ما ذكره سابقاء و إن 
منعناه عليه أيضاء بل إن لم يكن إجماعا كما ادعاه أمكن المنع فى الكراهه. خصوصا بعد 


قوله (عليه السلام) فى المرسل السابق (6): «إن لبن ما يؤكل لحمه حلال طيب؛ 
المشعر بعدم الكراهه؛ و بعد نفى البأس عن شرب ألبان الأتن (8) 


الذى قد يشعر أيضا بعدم الكراهه» بناء على ظهوره فى نفى طبيعه البأس» و بعد النصوص المستفيضه الداله على استحباب شرب 
مطلق اللبن. 


قال أبو جعفر (عليه السلام) (2): «لم يكن رسول الله (صلى الله عليه و آله) يأكل طعاما و لا يشرب شرابا إلا قال: اللهم باركك لنا 
فيه و أبدلنا خيرا منه إلا اللبن» فإنه كان يقول: اللهم باركك لنا فيه و زدنا منها. 


.١ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث‎ -8٠ الوسائل- الباب-‎ ١-١ 
«* د ؟ الوسائل-الباب- +8 هن أبواب الأطعمة المباحة- الحديث‎ 
مت © الوسائل ت الباب- +8- من أبوات الأطعمه المباحه- الحديث ع.‎ 
دع الوسائل- الباب- 6 من أبواب الأطعمة المباخه- الحديث ؟.‎ 


ه- ث الوسائل- الباب- -28٠‏ من أبواب الأطعمه المباحه. 
ع الوسائل- الباب-88- من أبواب الأطعمه المباحة- الحلايث .١‏ 


اج عن ص: 8و" 

قو 

فى مرسل عبد الله الفارسى )١(‏ عن الصادق (عليه السلام): «قال له رجل: إنى أكلت لبنا فضرنى» فقال أبو عبد الله (عليه السلام): 
لاو الله ما يضر لبن قطء و لكنكك أكلته مع غيره» فضركك الذى أكلته فظننت أن اللبن الذى ضركك». 


و فى الخبر 1900 عته (علية السلام) أيضاء «قال رسول الله (صلى الله عليه.و آله): ليس أحد يغص بشرب اللبن» لأن الله تعالى 


يقول: 
وفى 
خبر خالد بن نجيح (5) عنه (عليه السلام) أيضا: «اللبن طعام المرسلين). 
وفى 


غير أنى السرة الأضبواق ققله ركنت عق أب عي الله (عليه السلام) فقال له رجل و أنا أسمع: جعلت فداكك إنى أجد الضعف 
فى بدنى فقال له: عليكك باللبن» فإنه ينبت اللحم و يشد العظم). 


وفى 
فشرب منه. ثم قال لى: اشرب يا أبا محمد, فذقته» فقلت: جعلت فداكك لبنء فقال: إنها الفطره. ثم أتينا بتمر فأكلنا» 


أى أ الآثيان مقطو على شيف لأند رك وداحية يول 


24 الرساكل ب النابيت ودين أن انب الألفي الساكت السدية #امرس] عبد الوق أ تعيةة | لله الفاريس. 
9- 7 الوسائل- الباب- 88- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث ه. 

*- ا سوره النحل: ١8‏ الآيه 88. 

ع- © الوسائل- الباب- 88- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث * 

ه- ه الوسائل- الباب- 88- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 28. 

8- ع الوسائل- الباب- 8ه- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث .١‏ 


/ا- / الوسائل- الباب- 828- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث ”. 


5 31 ص: ا 
وفى 


خبر زراره )١(‏ عن أحدهما (عليهما السلام): «قال رسول الله (صلى اللَّهِ عليه و آله): عليكم بألبان البقر» فإنها تخلط من كل 
الشجر). 


و فى الخبر (؟) عن أبى عبد الله (عليه السلام): «قال أمير المؤمنين (عليه السلام): ألبان البقر دواء». 


وفى آخر (): «شكوت إلى أبى جعفر (عليه السلام) ذربا وجدته فقال: ما يمنعكك من شرب ألبان البقر؟ و قال لى: أشربتها قط؟ 
فقلت له: نعم مراراء فقال: كيف وجدتها؟ فقلت: وجدتها تدبغ المعده و تكسوا الكليتين الشحم. و تشهى الطعام» فقال لى: لو 


كانت أيامه لخرجت أنا و أنت إلى ينبع حتى نشربه). 

وفى 

خبر الجعفرى (5): «سمعت أبا الحسن موسى (عليه السلام) يقول: أبوال الايل خير من ألبانهاء و يجعل الله الشفاء فى ألبانهاه. 
وفى 


أبوالها». 


و فى المرسل (2) عن الصادق (عليه السلام): «أن التلبين يجلو القلب الحزين كما تجلو الأصابع العرق من الجبين». 
بل 


عنه (عليه السلام) أيضا (/ا4 عن النبى (صلى الله عليه و آله) هلو أغنى عن الموت شى ء لأ-غنت التلبينه» قيل: يا رسول الله و ما 
التلبينه؟ 


قال: الحسو باللين» و كررها ثلاثاة 


إلى غير ذلك من النصوص التى 


.١ الوسائل- الباب- لاه- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث‎ ١-١ 
* د ؟ الوسائل دالات- لاقدامق أبواب الأطعمة المباحة- الحديث‎ 
.7 الوسائل- الباب- /1ه- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث‎ ” -# 
.* الوسائل- الباب- /اه- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث‎ © -# 


هب ه الوسائل- الباب- /اه- من أبواب الأطعمه المباحة- الحديث ع. 
عأ الوسائل حاالبات- +"اد مق أبوات الأطعمة المباحه- اللخلايت .١ ١‏ 
/ا- م الوسائل< الباب- *"ات من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث .١‏ 


عضن ره 
منها نصوص طبخ اللحم باللبن ١2‏ 

وآأنه مرق الأنياء 1 

واأنداقة جمل الله القوج ال كد فيه 1 

و بذلكك كله يظهر لكك ما فى التبعيه المزبوره؛ و اللّه العالم. 
[القسم السادس فى اللواحق] 


[مسائل] 
[المسأله الأولى لا يجوز استعمال شعر الخنزير اختيارا] 


القسم السادس فى اللواحق 

و فيه مسائل: 

العياله الأول 

لا يجوز استعمال شعر الخنزير اختيارا- بناء على ما هو الأصح من نجاسته؛ فضلا عن غيره من أجزائه- فيما يشترط فيه الطهاره و 


غيره» لأنه حينئذ من الأعيان النجسه التى قد تقدم فى المكاسب (5) حكايه الإجماع من غير واحد على عدم جواز الانتفاع بهاء 
مضافا إلى خبر تحف العقول (2). 


و إلى ما قيل من اقتضاء تعلق الحرمه بالخنزير ذلككء لا خصوص الأكل. لأنه الأقرب إلى الحقيقه» خصوصا بعد ذكره مع الميته 
التى 


11 الوسائلب:الئات- هلادمن أبوات الأطعحة المباحة: 

ا الوسائل تالبايت ولادمن أبوات الأطعة الدراهت الحليك 1 

#ب الوسافل حالبايت واتهق أبوات الأطعية الماكت الحذيث :8 

ع- * راجع ج 717ص ٠١‏ و78. 

ه- ه الوسائل- الباب- 7- من أبواب ما يكتسب به- الحديث ١‏ من كتاب التجاره. 


عا ص1 898 
حكمها ذلك نصا (21 

و فتوى لا خصوص الأكلء و خصوصا مع ملاحظه الشهره أيضا. 

و إلى ما عن السرائر من دعوى تواتر الأخبار به و إن كنا لم نظفر بخبر واحد كما اعترف به فى كشف اللثام. 
بل فى 


خبر سليمان الإسكافى (): «سأل الصادق (عليه السلام) عن شعر الخنزير يخرز به» قال: لا بأس به و لكن يغسل يده إذا أراد أن 
يصلى). 


وفى 

خبر الحسن بن زراره (50) عن أبى عبد اللّه (عليه السلام): 

١قلت:‏ شعر الخنزير يجعل حبلا يستقى به من البئر التى يشرب منها أو يتوضأء فقال: لا بأس بها. 
بل و 

خبر برد الإسكافى (5) 

«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): 


جعلت فداكك إنا نعمل بشعر الخنزير» فربما نسى الرجل فصلى و فى يده شى ء منه؛ قال: لا ينبغى أن يصلى و فى يده شىء منه 
وقال: خذوه فاغسلوه. فما كان له دسم فلا تعملوا به و ما لم يكن له دسم فاعملوا به و اغسلوا أيديكم منها. 


بل و 


خبره الآخر (0) عنه (عليه السلام) أيضا: «قلت له: إنى رجل خراز لا يستقيم عملنا إلا بشعر الخنزير نخرز به قال: خذ منه 


أد؟ الوسائل ب إلباب- عمق أبوات الأطعفة المخرهة 

؟- ” الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب النجاسات- الحديث ” من كتاب الطهاره. 

ف #الوسائلت الباب- ##اد ميق أبواب الأطعمة الفعرمة- الحديث #عن اللحسيق بق ؤراره. 
ع- ع فى الوسائل- الباب- 88- من أبواب ما يكتسب به- الحديث 5 من كتاب التجاره. 
ه- ه فى الوسائل- الباب- 88- من أبواب ما يكتسب به- الحديث ” من كتاب التجاره. 


اج 78 ص: لين 
و بره فاجعلها (وبره فاجعله خ ل) فى فخاره ثم أوقد تحتها حتى يذهب دسمه ثم اعمل بها. 


وفى ثالث (1): «عن شعر الخنزير يعمل به قال: خذ منه فاغسله بالماء حتى يذهب ثلثه و يبقى ثلثاه» ثم اجعله فى فخاره ليله 
بارده» فإن جمد فلا تعمل به و إن لم يجمد ليس عليه دسم فاعمل به» و اغسل يدكك إذا مسسته عند كل صلاه). 


و ليس فى شىء منها اشتراط الضروره التى أشار إليها المصنف و غيره بقوله فان اضطر استعمل ما لا دسم فيه» و غسل يده منه. 
بل فى الرياض نسبته إلى المشهورء نعم فيها المنع فى الجمله. 


لكن فى الرياض «متى ثبت ذلك ثبت المنع مطلقا إلا عند الضروره لعدم القائل بالفرق بين الطائفه» إذ كل من قال بالمنع عن 
استعماله قال به كذلكك إلا فى الضروره» و كل من قال بجوازه قال به مطلقا من دون استثناء صوره أصلا). 

أما بناء على عدم نجاسته كما عليه المرتضىء أو بناء على عدم دليل على المنع من الاستعمال أصلا كما عليه الفاضل فى 
المختلف. و القول بالمنع فى صوره الدسم خاصه كما هى مورد الخبرين» و الجواز فى غيرها مطلقا و لو اختيارا لم يوجد به قائل 
أصلاء و صوره الجواز فى الخبرين و إن كانت مطلقه تعم حالتى الاختيار و الاضطرار إلا أنها مقيده بالحاله الثانيه» للإجماع 
المزيور جداء و قصورهما بالجهاله مجبور بالشهره مع زياده انجبار فى أحدهما يكون الراوى فيه عبد الله بن المغيره الذى قد 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 88- من أبواب ما يكتسب به- الحديث ؟ من كتاب التجاره. 


ج02 ص: ا 


الجواز مطلقاء لا لما سمعته من المختلف المعارض بما ذكرناه فى المكاسب )١(‏ من الإجماع المحكى على عدم جواز الانتفاع 
بالأعياق الععيه وعي العنك 21 


بل لظهور النصوص 220 


المزبوره فيه التى لا يحكم ما فيها من النهى عن استعمال ذى الدسم منه على إطلاق غيره بعد ظهور إراده الإرشاد منه للتحفظ 
عن النجاسه المانعه عن الصلاه و غيرهاء فتكون النصوص حينئذ جميعها داله على الجواز مطلقاء و به يخرج عن إطلاق معقد 
الإجماع المحكى و عموم خبر التحفء كما خرج بالسيره و غيرها عن ذلك التسميد بالعذره و غيرها. 


كل ذلكك مع إجمال الضروره فى كلامهم, فإن أريد بها ما يسوغ معها تناول المحرم فهو مع خلو النصوص قطعا منها ينبغى عدم 
الفرق معها بين ذى الدسم و عدمه. لا بين شعر الخنزير و غيره» و إن أريد بها مطلق الحاجه فهى إنما توافق المختار من القول 
بالجواز مطلقاء ضروره عدم صلاحيه ذلك عنوانا للحرمه؛ لعدم انضباطه؛ فتأمل جيداء و الله العالم. 


و يجوز الاستقاء بجلود الميته لما لا يشترط فيه الطهاره و إن كان نجسا كما فى النافع و الإرشاد و محكى النهايه بل و ابن البراج؛ 


و لكن لا يصلى من مائها و لا يشرب بلا خلافء بل الإجماع بقسميه عليه» مضافا إلى النصوص (25 
لنجاسته المقتضيه لذلكك 
؟- ” الوسائل- الباب- 7- من أبواب ما يكتسب به- الحديث ١‏ من كتاب التجاره. 


” الوسائل- الباب- 88- من أبواب ما يكتسب به من كتاب التجاره. 
عك © الوسائل داالناي- تمع أبوات الأطعمة الميدرمه و الباىت ا#حامن أبوات التحاساتد من كتاب الطهارة: 


اج 72 ص: 5037 
و لعدم جواز شربه؛ بل تركك الاستقاء أفضل بل متعين» لإطلاق ما دل على حرمه الانتفاع بها )١(‏ 


بل بكل نجس العين إلا ما استثنى بالسيره و غيرها على وجه لا يقاومه ما دل على جواز ذلكك بحيث يقيد به كما تقدم الكلام فى 
ذلك مفصلا (5) 


و من الغريب ما عن الصدوق من أنه لا بأس بأن يجعل جلد الختزير دلوا يستقى به الماءء و اللّه العالم. 
[المسأله الثانيه إذا وجد لحم و لا يدرى أذكى هو أم ميت قبل يطرح فى النار فان انقبض فهو ذكى و إن انبسط فهو ميت] 
المسأله الثانيه: 


إذا وجد لحم و لا يدرى أ ذكى هو أم ميت لعدم أماره شرعيه قيل و القائل غير واحد بل فى الدروس كاد يكون إجماعا: 


يطرح فى النار» فان انقبض فهو ذكىء و إن انبسط فهو ميت بل فى الرياض حكايته عن بعض الأصحاب و الغنيه صريحا مؤيدا 
بفتوى ابن إدريس الذى لا يعمل بأخبار الآحاد» بل فى غايه المراد «لا أعلم أحدا خالف فيه إلا المحقق و الفاضل أورداه بلفظ 
القيل المشعر بالضعف» و إن كان فيه أن الفاضلين فى الإرشاد و النافع و القواعد و الفخر فى الشرح صرحوا بالحرمه. 


بل هو صريح الفاضل المقداد فى التنقيح و للصيمرى فى نهايه المرام حاكيا له عن محرر أبى العباس و ثانى المحققين فى 
الحاشيه و الشهيدين فى الروضه؛ لأصاله عدم التذكيه المقطوعه عند الأولين ب 


خبر شعيب (0) عن 
1-1 الوسائل- الاب دك من أبواي الأطعمة المتحرفة, 


مك #الوسانا دالبات- 7د من أبوات الأطعمه السحرمف الحديثك اعة إسماعيل اين شعيب: 


- اله ص: ارين 


أبى عبد الله (عليه السلام) المتجير سئده بم ا سمعت وبروايه البزنظى له النذئ هو من أصحاب الاتجماع #قى وجل دخل قريه 
فأصاب بها لحما لم يدر ذكى هو أم ميت»ء قال: يطرحه على النار» فكلما انقبض فهو ذكىء و كلما انبسط فهو ميت). 


لكن قد يناقش باستبعاد وجدانه فى القريه مطروحا على وجه لا يعلم كونه ميته باعتبار إعراض أهل القريه و اجتنابهم له و لا 
مذكى باستعمالهم و لو بالتقطيع و نحوه الظاهر فى فعل المسلم المحمول على الوجه الصحيح, فيتجه حمل الخبر المزبور على 
إراده رجحان الاستظهار فيما يأخذه من أيدى أهل القريه من اللحم- التى يمكن اشتمالها على الذمى و غيره و إن كانت فى بلاد 
الإسلام و محكوم بكونهم مسلمين- حتى يعلم الخلافء إذ مفروض المسأله فيما لم يحكم شرعا بكونه مذكىء و لو لأن عليه 
أثر الاستعمال فى أرض الإسلام الذى هو المراد من 


المعتبره (1) التى فيها الصحيح و الموثق و غيرهما الداله على أن «كل شى ء يكون فيه حلال و حرام فهو حلال أبدا حتى تعرف 


بل القريه أولى من الحكم بتذكيه اللحم الموجود فى الطريق؛ جمعا بينها و بين القواعد المعتضده بفتوى الأصحاب و جمله من 
النصوص التى منها الخبر المزبور المشتمل على مراعاه الإماره فى معرفه المذكى من الميته و عدم الاكتفاء بالأصل المزبور» و 
مني تصوضن سباك 1 


نعم لا بأس بالأصل المزبور فى غير اللحمء بل و فيه مع وجود أثر الاستعمال فى أرض المسلمين» كما يدل عليه 
القوى عن أمير المؤمثيق (عليه السلام) 0 
«أنه سثل عن سفره وجدت فى الطريق مطروحه 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 5- من أبواب ما يكتسب به من كتاب التجاره. 
8 الوسانا ع باجعاو ع#عمق أبرات الأطنمه الميحرفة: 
*- " الوسائل- الباب- 8- من أبواب الذبائح- الحديث ؟ من كتاب الصيد و الذباحه. 


5-2 واقة ص: ع.ع 


له الثمن» قيل: يا أمير المؤمنين لا ندرى سفره مسلم أو مجوسىء قال: 


هم فى سعه حتى يعلمواا 


وليس ذلكك إلا للحكم بالتذكيه باعتبار الآثار على اللحم فى أرض الإسلام المحمول على كونه من المسلم حتى يعلم العدم 
كما قدمنا الكلام مفصلا فى لباس المصلى )١(‏ و غيره (5). 


ولا-ريب فى أولويه القريه بذلككء إلا أن يفرض لحم لا أثر للاستعمال عليه معرض عنه فيما بينهم» فإنه محكوم بكونه ميته 


و من الغريب ما فى الدروس تفريعا على الروايه المزبوره من أنه يمكن اعتبار المختلط بذلكك إلا أن الأصحاب و الأخبار أهملت 
ذلك, إذ قد عرفت الإشكال فى مضمون الخبر المزبور» فضلا عن التعدى منه إلى المختلط المعلوم فيه الميته الذى هو من 
الشبهه المحصوره التى يجب اجتنابهاء مع شده وضوح الفرق بين الموضوعين. 


و أغرب منه ما فى الرياض من توجيهه بدعوى ظهور الخبر فى تلازم علامتى الحل و الحرمه للمذكى و الميته من دون أن يكون 
لخصوص مورد السؤال فيه فى ذلكك مدخليه. و لا شبهه فيما ذكره؛ لكن يأتى عليه ما قرره؛ أى من الإهمال المزبورء إذ هو كما 
ترى لا ظهور فى الخبر المزبور بذلككء إذ يمكن كونه علامه و لو للغلبه فى خصوص المشتبه بين كون جميعه مذكى أو ميت لا 
المختلط الذى تطابق النص (7) 


و الفتوى على اجتنابه» خصوصا بعد القطع بعدم تحقق العلامه المزبوره فى متروكك 
١-١‏ راجع ج 4ص ١ه-‏ 08 


؟- ؟ راجع ج ء ص 8-788 و ص 177 من هذا الجزء. 
»د الوسائا حنالايت عاو ع#ديين أبزات الأطفية المحرمة 


5-2 0الة ص: إخيين 


التسميه أو الاستقبال أو نحوهما من الشرائط التى يكون الذبيحه بها ميته شرعاء فالمتجه بناء على العمل بالخبر المزبور الاقتصار 
على مورده. 


نعم لو كان اللحم قطعا متعدده فلا بد من اعتبار كل قطعه على حده لإمكان كونه من حيوان متعدده و لو فرض العلم بكونه 
متحدا جاز اختلاف حكمه. بأن يكون قد قطع بعضه منه قبل التذكيه. 


ولا-فرق على القولين بين وجود محل التذكيه و رؤيته مذبوحا و منحورا وعدم لأسن الذبح و النحر بمجردهما لا يستلزمان 
التذكيه: لجواز تخلف بعض الشروط. 


و كذلك لو وجد الحيوان غير مذبوح ولا منحور لكنه مضروب بالحديد فى بعض جساده. لجواز كونه قد استعصى فذكى 
كيف اتفق» حيث يجوز فى حقه ذلك إذ المدار على إمكان كونه مذكى على وجه يباع لحمه. 


ثم إنه لو اختبر بالعلامه المزبوره فوجد بعضه ميتا بالانبساط لا يخرج بذلكك عن موضوع المشتبه» و يندرج فى موضوع المختلطء 
بل يبقى غيره على مقتضى استعمال الاماره فيه» ضروره كون المراد بالمختلط الذى أخرجناه عن الحكم المذكور ما كان معلوم 
الاختلاط بغير الاماره المزيوره كما هو واضح. و الله العالم. 


[المسأله الثالثه لا يجوز أن يأكل الإنسان من مال غيره] 


المسأله الثالثه: 


لا يجوز أن يأكل الإنسان من مال غيره و لو كان كافرا محترم المال إلا بإذنه بلا خلافء بل الإجماع بقسميه عليه إن لم تكن 
ضروره؛ و الكتاب )١(‏ و السنه (؟) 


دالان عليه» بل العقل أيضا. 


.59 سوره النساء: ع الآيه‎ ١ - ١ 
من أبواب القصاص فى النفس- الحديث " من كتاب القصاص.‎ -١ الوسائل- الباب-‎ 7-1 


جْ عاذ ص: .8 


ولكو رسي كاذ وجول و ]عنام برضم لخدتي الحاول فى الحصماة سن يور ركه وي لقا اديه ذالم علي مي 
اكرام وعن نواه تعالى 210 اليس عَلَى الأغمى عَوَجٌ و لا-علَى ارج حرَج» و لا عَلّى الْمرِيضٍ خوح 13 على فيكم أن 
تأكلُوا مِنْ بوتكم أَوْ توت بايكم اقرف ايك أو َيوتِ إخوايكم 5 حابم أذ يت أغمايكم وكرت تايكه 
أو توت أخرالك أواوت اليك أَوْ ما مَلَكتُمْ مَفَاتِحةٌ أو صَدِيِقَكحْ ليس عَلَيَكُمْ ناح أَنْ تأكلوا جميعاً أو أَسْتاتاً». 


قال الحزرى قن الحم قال منانك 'أباعيد الله ا(عليه البسلام عن هله الآ ما بع يقولة أؤاضويفكة» قالهتهوبو الله الرجل 


يدخل بيت صديقه. فيأكل بغير إذنه). 


و قال الصادق (عليه السلام) فى خبر زراره (1 فى قول الله عز و جل «أَوْ صَدِيقَكمْ»: «هؤلاء الذين سمى الله عز و جل فى هذه 
الآ-يه يأكله (يأكل خ ل) بغير إذنهم من التمر و المأدوم» و كذلك تأكل المرأه بغير إذن زوجهاء و أما ما خلا ذلكك من الطعام 
فلا). 


وقال (عليه السلام) أيضا فى خبر جميل بن دراج 00 «للمرأه أن تأكل و تتصدقء و للصديق أن يأكل فى منزل أخيه و 


يتصدق). 


و قال زراره (2): «سألت أحدهما (عليهما السلام) عن هذه الآ-يه. فقال: ليس عليكم جناح فيما طعمت أو أكلت مما ملكت 
مفاتحه ما لم تفسد). 


.5١ سوره النور: 7 الآيه‎ ١ -١ 
.١ ؟- ” الوسائل- الباب- 75- من أبواب آداب المائده- الحديث‎ 
.7 الوسائل- الباب- 7- من أبواب آداب المائده- الحديث‎ ” 
." ؟- 5 الوسائل- الباب- 75- من أبواب آداب المائده- الحديث‎ 
.6 ه- ه الوسائل- الباب- ؟7- من أبواب آداب المائده- الحديث‎ 


5 0الة ص: ا 
وفى 


مرسل ابن أبى عمير )١(‏ عن أبى عبد الله (عليه السلام) «فى قول الله عز و جل أَوْ ما مَلَكتُمْ مَفَاتِحَهُ قال: الرجل يكون له وكيل 
يقوم فى ماله فيأكل بغير إذنه). 


وفى 


صحيح زراره (7) عن أبى جعفر (عليه السلام) «سألته عما يحل للرجل من بيت أخيه من الطعام» قال: المأدوم و التمرء و كذلكك 
يحل للمرأه من بيت زوجها/. 


وفى 
خبر أبى أسامه (1 عن أبى عبد الله (عليه السلام) فى قول الله عز و جل «لَئِس عَلَيْكمٍ مجنائع» الآيه: قال: «باذنه و بغير إذنها. 
وفى مرسل على بن إبراهيم 250 


(أفوسوك لله اإفنن اللهعلدى 1ل اع ين افعدابت كان مه لكف ]ذا بعك الجدا من اصبحانه فن عراء أو سريه يدفع 
الرجل مفتاح بيته إلى أخيه فى الدين» فيقول: 


خذ ما شئت و كل ما شئتء و كانوا يمتنعون من ذلك حتى ربما فسد الطعام فى البيت» فأنزل الله عز و جل لِسَ عَليِكمْ جناحٌ 


نعم لا خلاف أجده فيما اعتبره المصنف من القيدء و هو عدم العلم بالكراهه اقتصارا فيما خالف الأصل على المتيقن» بل لعل 
الإطلاق المزبور كتابا و سنه منصرف إلى غيره» بل قيل: يكفى معرفه الكراهه و لو بالقرائن الحاليه المفيده للظن الغالب بها. 


بل فى كشف اللثام «إن لم يعلم أو يظن منه كراهيه الأكل كما لو نهى عنه صريحا أو شهد مقاله أو حاله بالكراهه» و هذا الشرط 
معلوم بالإجماع و النصوص» و ظاهره الاكتفاء بمطلق الظن فضلا عن الغالب» 


.8 من أبواب آداب المائده الحديث‎ -١5 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.68 من أبواب آداب المائده الحديث‎ -7١5 الوسائل- الباب-‎ 7-1 
.,/ الوسائل- الباب- 75- من أبواب آداب المائده الحديث‎ #” -* 


ع- ع الوسائل- الباب- 75- من أبواب آداب المائده الحديث / 


ج02 ص: 50/8 
بل هو ظاهر غيره أيضا. بل فى مجمع البرهان «أن الاكتفاء بذلكك أمر ظاهر). 


قلت: لعل وجهه أن الآيه مسوقه لبيان الاكتفاء فى حل التناول بالقرائن المزبوره التى مقتضى العاده فيها ذلكك, فهى حينئذ أماره 
أذن الشارع بالأخذ بهاء إلا أن الظاهر انسياقها إلى ما هو المتعارف من كون ذلك دالا على الاذن و لو ظناء لا مع العلم أو الظن 
بالعدم و لو لأماره ترجح على الأماره المزبوره فى الدلاله على العدم. 


بل قد يتوقف فى صوره الشكك الناشيع من تعارض الأمارتين» لأصاله حرمه التناول» و الأدله إنما هى منساقه لغيرها كما عرفت؛ و 
لا ينافى ذلك استفاده إذن شرعى من الآيه على وجه استثنى من القاعده؛ ضروره أنه لولاها لم يكن له الأخذ بما تدل عليه 
القرائن المزبوره. 

هذا و لكن فى الرياض «لا ريب فى أن الاكتفاء بالمظنه أحوط و إن كان فى تعينه نظر بعد إطلاق الكتاب و السنه المستفيضه 
نجواز الكل هن غير إذن الشامل لصوره الظن بعدمه. بل لصوره العلم بعدمه أيضاء إلا أنها خارجه بالإجماع ظاهراء و ليس على 
إخراج الصوره الأولى منعقداء لتعبير كثير كالحلى عن الشرط بشرط أن لا ينهاه المالك). 

و فيه ما عرفت من انسياق الإطلاق إلى غير الفرضء» خصوصا صوره غلبه الظن التى يطلق عليها العلم كثيراء فتأمل جيدا. 

ثم إن مقتضى الإطلاق كتابا و سنه و فتوى عدم الفرق فى المأكول بين ما يخشى فساده و عدمه خلافا لما عن المقنع من التقييد 
بذلككء كالبقول و الفواكه» كما فى كشف اللثام؛ و لشاذ غير معروف على ما فى الرياض»ء فقيده بالأول و لم نعرف له شاهداء 


بل ما سمعته شاهد على خلافه» خصوصا نصوص التمر 212 


التى من المعلوم 


.6 من أبواب آداب المائده- الحديث ” و‎ -١5 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 


اج ا ص: 808 

عدم خوف فساده. 

بل فى الرياض و قريب من ذلك ما فى 
الفقه المنسوب إلى الرضا (عليه السلام) 2١2‏ 


«لا بأس للرجل أن يأكل من بيت أبيه و أخيه و امه و أخته أو صديقه ما لا يخشى عليه الفساد من يومه بغير إذنه» مثل البقول و 
الفاكهه و أشباه ذلكك). 


و إن كان فيه أن الظاهر إراده الوصف من قوله: «يخشى عليه الفساد» لقوله: «ما لا» فيكون شاهدا لما سمعته من المقنع الذى يعبر 
بعبارته غالبا حتى قيل إنه من مصنفاته» و لكن يسهل الخطب عدم حجيته عندنا. 


و من الغريب ما فى كشف اللثام من الاستدلال له بخبر زراره 472 
الذى قد عرفت دلالته على خلافه باعتبار اشتماله على التمر. و على كل حال فلا ريب فى ضعف القول المزبور. 


نعم قد يقال بالاختصاص بما يعتاد أكله دون نفائس الأطعمه التى تدخر غالبا و لا تؤكل شائعاء بناء على انسياق الإطلاق إلى 
ذلكك أو على مراعاه قاعده الاقتصار.ء خصوصا بعد ما حكى عن بعضهم أنه يفهم منه ذلكك. 


نعم لم أجد قائلا باختصاص التمر و المأدوم؛ و إن كان ظاهر ما سمعته من الخبرين 50 
ذلك مع ما قيل من احتمال أن يراد ب 
قوله (عليه السلام): «ما خلا ذلكك» فى خبر زراره 


الأإشاره إلى غير البيوت المزبورة: و حيتشل فلا صراحة فيه بالحرمه .و إن كان هو كما ترعء تتحو ها قبل من أن الروايه الأخرى ل 


11 المسعدر 5ه- البانيكت الاديق أبوات آذات المائلة- الخلذيك 1 
؟- ” الوسائل- الباب- 75- من أبواب آداب المائده- الحديث ". 


.68 الوسائل- الباب- 78- من أبواب آداب المائده- الحديث ” و‎ ٠" 


اج 78 ص: لضن 
اللقب الذى هو ليس بحجه. و الأولى من ذلكك كله القول بعدم صلاحيتهما لتقيبد إطلاق غيرهما من الكتاب (1) و السنه (؟) 
والفتاوى. 


و كذالا-فرق بمقتضى الإطلادق المزبور بين كون الدخول بالاذن و عدمه خلافا للمحكى عن ابن إدريسء فقيد جواز الأكل 
بالأمول. و الإطلا.ق حجه عليه؛ لكن فى التنقيح «لابن إدريس أن يقول الأكل فى البيت يستلزم الدخول فيه؛ و اللازم منهى عنه 
إجماعا إلا بالإذن فكذا الملزوم؛ و هو الأكل. و أما مع إذن الدخول فلا ينهض الدليلء لأن اللازم و هو الدخول ليس بمنهى عنه. 
فلا يكون الأكل منهيا عنه و أيضا الأصل تحريم أكل مال الغير بغير إذنه» خرج ما خرج بالاتفاق» فيبقى الباقى على أصله؛ و هو 
التحريمء و أيضا إذن الدخول قرينه داله على إذن الأكل؛ و حيث لا إذن فلا قرينه» لأن الأكل محرم بالأصل». 


و رده فى الرياض بأن «النهى عن الدخول بغير إذن على تقدير تسليمه هنا لا يستلزم النهى عن الأكل بعد حصوله و التلازم بين 
النهيين غير ثابت؛ و ما ذكره من أن الأصل تحريم مال الغير- إلى آخره- مسلم إلا أن المخصص له فى المسأله من إطلالق 
الكتاب و السنه موجود, و التمسكك بالأصل معه غير معقول, و ما ذكره من أن إذن الدخول قرينه- إلى آخره- فيه أولا منع كونه 
قرينه» لعدم التلازم بين الأذنين قطعا و ثانيا على تقدير تسليمه نقول: إن عدم الإذن الأول لا يستلزم عدم الإذن الثانى؛ و لو استلزم 
فلا ضير فيه بعد الانفاق- حتى منه- على أن مبثى المسأله جواز الأكل من دون إذن ولا رخصه فأى ضرر فى عذمه: و إن هذا 
منه إلا إرجاع المسأله المستثناه عن قاعده النهى عن أكل مال الغير إلا 


.8١ سوره النور: 7 الآيه‎ ١ -١ 


؟- ” الوسائل- الباب- 75- من أبواب آداب المائده. 


جع م51 
باذنه إليهاء و حينئذ لا يترتب على استثنائها فائده أصلاء و هو مخالف للاتفاق فتوى و دليلا). 


قلت: هو جيد فى الجمله. إلا- أن الانصاف مع ذلكك كله أن يقال: إن الإطلاق منصرف إلى ما هو متعارف من حصول شاهد 
الحال بالإذن فى الدخول و الأكلء و أنهما على حد سواء فى ذلككء أما لو فرض تصريحه بعدم الاذن فى الدخول أو فهم من 
حاله ذلك لا يحل له الأكل حينئذ بعد فرض إثمه بالدخولء لعدم انصراف الاذن فى الآيه إلى المفروضء. خصوصا بعد ما 
عرفت من انصرافها إلى المتعارف الذى هو غير ذلك كما هو واضح. 

و لعل هذا أولى مما ذكره له فى كشف اللثام بعد أن حكى قوله و رده بعموم الآيه قال: «و لكن له أن يقول: إنها إنما أذنت فى 
الأكل لا فى الدخولء و الأصل حرمته إلا بالإذن» فإذا دخل بغير إذن وجب عليه الخروجء فيحرم عليه اللبث للأكل؛ و أما حرمه 
الأكل فلا دليل له ظاهراء فإنه لا يستلزم اللبث و إن فعله لابنا؛ إذ هو مع أنه كما ترى يمكن مناقشته باقتضاء حرمه الكون حرمه 
الأكل الذى هو تصرف فى فضاء الدارء إذ هو حينئذ كأكل الغاصب ماله فى الدار المغصوبه. 


ثم قال: «و يمكن أن يقال: إنها إذا أذنت فى الأكل أذنت فى ما دونه بطريق أولى؛ و دخول البيت دونه). و فيه أيضا ما لا يخفى؛ 
خصوصا بعد ملاحظه النهى فى غيرها (١)عن‏ دخول بيت الغير مع عدم وجدان أحد فيها و عدم الاستئناس. 


و التحقيق ما عرفت من كون المراد بالآيه الإذن فيما هو متعارف بين الناس من دخول القريب الدور المذكوره و الأكل فيها من 


دون إذن. 


.71/ سوره النور: 7 الآيه‎ ١ -١ 


ج02 ص: 5١١‏ 

ثم إن الظاهر أولويه بيوت الأولاد من المذكورين؛ خصوصا بعد استفاضه النصوص )١(‏ 
فى ترسغه الآمر بالنسيه للؤالدة و أن الولك.ومالة لآبيةة 

و «أن أطيب ما يأكل الرجل من كسبه و أن ولده من كسبه) (5؟) 


و يمكن تركه لظهوره: مع احتمال كونه المراد من ديوتِكمْ» فى الآبه و لو بإراده الأعم الشامل له و لا ينافى ذلك معلوميه إباحه 
بيت الإنسان نفسه له بعد ما ذكر من احتمال كون الوجه فى ذكر ذلكك مع البيوت المزبوره بيان اتحادها معه و أنها بمنزله بيته و 


الأمر سهل. 


ثم إن الظاهر إراده الرخصه فى الأكل فيهاء ف لا يحمل منه للأكل فى غيرها إلا ما كان متعارفا من الشى ء اليسير المتشاغل فى 
أكله و لو بعد الخروج عنهاء نعم لا يتعدى إلى غير ذلكك من أموالهم؛ اقتصارا فيما خالف الأصل المزبور على المتيقن و إن كان 
هو أقل مما يتلفه بالأكل و ل 


قوله (عليه السلام) () فيما مضى: «و أما ما خلا ذلكك من الطعام فلا). 
بل الظاهر عدم التعديه إلى المأكول فى غير البيوت لقاعده الاقتصار و غيرها. 


نعم قد ذكر غير واحد أنه يرخص فيما يدل عليه الأكل بمفهوم الموافقه كالشرب من مائه و الوضوء به. أو دل عليه بالالتزام» 


كالكون بها حالته» و هو جيد إلا فى دعوى فهم الوضوء و نحوه. 


نعم لا بأس بدخول البيوت لغير الأكل أو الكون بها بعده أو قبله للسيره. و لأنه المفهوم من الرخصه المزبوره على معنى أنه لا 
جناح عليكم فى الدخول و لا فى الأكل. 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 8/!- من أبواب ما يكتسب به من كتاب التجاره. 


؟- ؟” سنن البيهقى- ج لاص 4لا و .5/7٠١‏ 
” الوسائل- الباب- 7- من أبواب آداب المائده- الحديث 7. 


5 31 ص: «لع 


و المراد بالآباء و الأمهات ما يشمل الأجداد و الجدات الذين هم أولى من الأعمام و العماتء للسيره أيضاء و لانسياق ذلكك من 
الجمع هنا. 


و أما دما مَلَكتُمْ مَفاتِحةٌ) فقيل: هو العبدء و قيل: من له عليه ولايه» و قيل: ما يجده الإنسان فى داره و لا يعلم بهء و قد سمعت ما 


فى 

المرسل )١(‏ الذى هو كالصحيح من أنه «الرجل له وكيل يقوم فى ماله و يأكل بغير إذنه) 

و قريب منه ما سمعته فى مرفوع على بن إبراهيم (). 

و فى الرياض «أن العمل بهما حسن, إلا أن حصر الفرد فيما تضمناه مشكلء بل ينبغى الرجوع فيه إلى العرف'. 


و فيه أن من القطوع عدم إراده معناه حقيقه على وجه يكون عنوانا للرخصه كى يرجع فى معناه إلى العرفء بل المراد به المعنى 
الكنائى» و لا يبعد إن لم يكن إجماعا على عدمه إراده ما تحقق فيه الاذن من ملكك المفاتيح الذى هو كنايه عرفيه على إطلاق 
التصرفء كما سمعته فى المرفوع, و حينئذ يكون المراد بالآ-يه بيان الرخصه للأكل من البيوت المزبوره من دون تحقق إذن 
مخصوصه و بيانها فيما تحقق الاذن فى غيرها من البيوت؛ فلا يكون حينئذ مملوك المفاتيح من البيوت التى يصح الأكل منها 


من غير إذن من صاحبه. 

نعم يتجه الرجوع إلى العرف فى الصديق الذى لا حقيقه له شرعيه كما أومأ إليه 

فى الصحيح (20 

نآ ين يقوله أ لايك الهو و الله اليكل يذخ بض سديته ناكل بقن دنه 
بناء على أن المراد منه الإيكال إلى العرف جوابا عن السؤال. 

و على كل حال فلا يلحق بالنسب الرضاع هناء لقاعده الاقتصار 

.8 الوسائل- الباب- 5؟- من أبواب آداب المائده- الحديث‎ ١ -١ 


؟- ” الوسائل- الباب- 75- من أبواب آداب المائده- الحديث / 


” الوسائل- الباب- ؟- من أبواب آداب المائده- الحديث .١‏ 


5 3 ص: لع 
بعد انسياق خصوص النسب. و الله العالم. 


و كذا يستثنى من القاعده المزبوره أكل ما يمر به الإنسان من ثمر النخل على المشهور بالشرائط المذكوره فى محلها الذى منها 
عدم الكراهه و كذا الزرع و الشجر على تردد من المصنف هنا فيهماء و إن جزم بالجواز فى بيع الثمار الذى قد مر فيه تفصيل 
الكلام فى المسأله مشبعا )١(‏ فلاحظ و تأملء و الله العالم. 


[المسأله الرابعه من تناول خمرا أو شيئا نجسا فبصاقه طاهر ما لم يكن متلوثا بالنجاسه] 


المسأله الرابعه: 


من تناول خمرا أو شيئا نجسا فضلا عن أن يكون متنجسا فبصاقه طاهر ما لم يكن متلوثا بالنجاسه بلا خلاف أجده فيه» بل يمكن 
تحصيل الإجماع عليه؛ لأصاله الطهاره المقتصر فى الخروج عنها على صوره التغبير بالإجماع و إطلاق الأدله بلزوم الاجتناب عن 
تلكك العين النجسه. و إنما لم ينجس البصاق بالملاقاه مع كونه مائعا لعدم الدليل على التنجس بها مطلقاء بل قيل: لا دليل على 
نجاسه كل مائع كليا إلا الإجماع؛ و هو مخصوص بالمائعات الظاهره لا الباطنه» بل صرحوا بعدم نجاستها مطلقاء لأنها من توابع 
الباطن الذى هو كذلككء نعم قد يمنع ذلكك بالنسبه إلى بعض أجزاء الغذاء المختلف فى الفم إذا أصابته عين النجاسه. 


كل ذلك مضافا إلى 


خبر أبى الديلم (5) عن الصادق (عليه السلام) المنجبر بالعمل و بروايه من أجمعت العصابه على تصحيح ما يصح عنه له 


.178 -177 راجع ج 7 ص‎ ١-١ 
من كتاب الطهاره.‎ ١ الوسائل- الباب- 4"- من أبواب النجاسات- الحديث‎ 7-١ 


5-2 31 ص: ما 
و فيه «رجل شرب الخمر فبزق فأصاب ثوبى من بزاقه» قال: ليس بشى ء. 


و كذا الكلام فيما لو اكتحل بدواء نجس ف ان دمعه طاهر ما لم يتلون بالنجاسه على وجه تكون فيه أجزاء النجاسه؛ بل النجس 
منه مع كونه فى الباطن خصوص تلكك الأجزاء, لا ما لاقاها من دمعه. لما عرفت من عدم تنجس البواطن, لظهور أدله التنجيس 


فى غيرها. 

و لو جهل تلونه فهو على أصل الطهاره و حينئذ فكلما أصاب ثوبا أو غيره و لم يعلم استصحابه جزء من أجزاء النجاسه لم يحكم 
بنجاسه ما أصابه و إن علم تلوث البزاق فى الفم. و بالجمله لا يشترط فى الحكم بالطهاره العلم بزوال عين النجاسه عن الفم و 
العين» فما فى كشف اللثام من احتمال العلم باشتراط ذلكك ضعيفء كما هو واضح. و الله العالم. 

[المسأله الخامسه الذمى إذا باع خمرا أو خنزيرا ثم أسلم و لم يقبض الثمن فله قبضه] 

المسأله الخامسه: 


الذمى إذا باع خمرا أو خنزيرا على مثله فى الاستحلال بحيث ملكك الثمن عليه ثم أسلم و لم يقبض الثمن فله قبضه بعد إسلامه 
للحكم بصحه العقد و إقرارهم عليه المستلزم لاستحقاق العوض. كما إذا أسلم بعد قبضه و بقاء العين فى يده و ما فى الأخبار 
20 


من تحريم ثمنها لو بقى على عمومه لحرم و إن كان قبضه حين الكفرء و لحرم على المسلم أخذه من الكافر وفاء مثلا عن دين له 
عليه» و هو معلوم الفساد نصا و فتوى. 


١ -١‏ الوسائل- الباب- ه- من أبواب ما يكتسب به من كتاب التجاره. 


اج 78 ص: 518 

ل 

صحيح محمد بن مسلم )١(‏ عن الباقر (عليه السلام) «فى رجل كانت له على رجل دراهم فباع خنازير أو خمرا و هو ينظر فقضاهء 
قال: 

لا بأس» أما للمقضى فحلالء و أما للبائع فحرام). 

و منه يعلم ما قررناه غير مره من أن المراد بصحه العقد بالنسبه إليه و ملكه نفس إجراء حكم الصحه و الملكك عليه» باعتبار 
كونهم مقرين على ذلك, لا أنه ملكك حقيقه. و على هذا تحمل النصوص (5) 

المزبوره الداله على حرمه ثمنهاء كما أوضحناه فى غير المقام و إن اشتبه ذلكك على بعض الأعلام؛ بل فى كشف اللثام هنا بعض 


ذلك أيضاء فلاحظ. 


وعلى كل حال فلا- ريب فى أنه محكوم بملكه له عليه باعتبار الإمقرار المزبور على ما عنده من الأحكام التى منها ملكك ثمن 
الخمر» فهو كالمال الذى قبضه ثمنا عنها ثم أسلمء فله حينئذ مطالبته به و قبضهء كما أن لنا تناوله منه قبل إسلامه فضلا عما بعد 
إسلامه الذق بجي ناقبلة. 


و فى الرياض ربما استأنس للحكم المزبور ب 
ما ورد فى كتاب المهور من الخبر 52 


«النصرانى يتزوج النصرانيه على ثلاثين دنا من خمر و ثلاثين خنزيرا ثم أسلما بعد ذلكك و لم يكن قد دخل بهاء قال: ينظر كم 
قيمه الخمر و كم قيمه الخنزير فيرسل بها إليهاء ثم يدخل عليها). 


وفيه أنه لا انس به» و قد مر تفصيل الكلام فى ذلكك فى كتاب النكاح (5) بل و غيره من الكتب السابقه» و منه يعلم الحال فيما 
لو كان قد أسلف فى خمر مثلا ثم أسلم» و غير ذلكك من فروع المسأله. فلاحظ و تأمل. 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -2٠8‏ من أبواب ما يكتسب به- الحديث ؟ من كتاب التجاره. 
1-7 الوسائل- الباب- ه- من أبواب ما يكتسب به- من كتاب التجاره. 
*- ” الوسائل- الباب- *- من أبواب المهور- الحديث ؟ من كتاب النكاح. 


*- ع راجع ج الاص 4- 1 


جَ صس: 5117 

و الأولى الاستدلال 

بالمروى عن يونس (21 

«عن مجوسى باع خمرا أو خنازير إلى أجل مسمى ثم أسلم قبل أن يحل المالء قال: له دراهمه) 


و الله العالم. 
[المسأله السادسه يطهر الخمر إذا انقلبت خلا] 


المسأله السادسه: يحل (يطهر خ ل) الخمر إذا انقلبت خلاء سواء كان (انقلابها خ) بعلاج أو من قبل نفسهاء و سواء كان ما يعالج 
به عينا باقيه أو مستهلكه. و إن كان يكره العلاج» و لا كراهيه فيما ينقلب» من نفسهء و لو ألقى فى الخمر خلا حتى يستهلكه لم 
يحل و لم يطهر, و كذا لو ألقى فى الخل خمرا فاستهلكه الخل. 


وقيل و القائل الشيخ فى محكى النهايه و تبعه غيره يحل إذا تركك حتى يصير الخمر الملقى خلا أو المأخوذ منه و لا وجه له 
يعتد به» كما تقدم الكلام فى ذلك كله و غيره مفصلا فى كتاب الطهاره (1) فلاحظ و تأمل. 


١ -١‏ الوسائل- الباب- /اه- من أبواب ما يكتسب به- الحديث 7 من كتاب التجاره. 


.1937 -185 راجع ج © ص‎ 7 -١ 


5-2 31 ص: م6 


[المسأله السابعه أوانى الخمر من الخشب و القرع و الخزف غير المغضور لا يجوز استعمالها] 


المسأله السابعه لا خلا.ف ولا إشكال فى جواز استعمال أوانى الخمر الصلبه التى لا ينفذ فيها بعد تطهيرها منه» بل الإجماع 


بقسميه عليه. مضافا إلى عموم الأدله و خصوصها. 


نعم قال الشيخ و تبعه عليه غيره أوانى الخمر الرخوه التى ينفذ فيها المتخذه من الخشب و القرع و الخزف غير المغضور لا يجوز 
ابسوالياء الانتيناد #قامها عند باعنان موص تلوة وفيا للطاففونى السعن التسيوض 3 


و لكن الأقرب الجواز بعد إزاله عين التجامه و غسلها بالقليل أو الكثير مره واحده أو ثلاثا أو سبعا على الخلاف المتقدم فى 
كتاب الطهاره (؟) هو و تفصيل المسأله و ذكر النصوص (*) 


فيها على وجه لم يبق معه إشكال فى جواز الاستعمال. 


بل قد ذكرنا هناكك أن النصوص المزبوره لا تدل على الكراهه فضلا عن الحرمه؛ لكونها مساقه للمنع عن الانباذ فيها المحلل» 
مخافه صيرورته به خمرا و لو باعتبار ما فى الإناء من الرائحه لا لجواز استعمالها بعد الغسل الذى لو سلم عدم نفوذ الماء فى 
أجزائه التى تخللها الخمر لا يمنع من حصول التطهير به لما يصل إليه منهاء فان تطهير الباطن و غسله يحصل بوصول الماء إليه 
كما فى المحشو و الملبد و نحوهماء فيبقى ما لا يصل إليه منها 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 27- من أبواب النجاسات- الحديث ؟ من كتاب الطهاره. 
7-1 راجع ج * ص 7 - 8018 


عاك“ الوسافل ب البابيب “دمن أبوات الأشريه المتحرمه: 


5 31 ص: 4ع 


على النجاسه دون غيره؛ و لا تسرى نجاسته؛ لكون الجزء الملاقى له تحققت طهارته بتحقق غسله؛ فهو كما لو غسلت بعض 
الجسم المتنجس و بقى الباقى منه» فإنه يطهر ذلك المغسول و إن كان متصلا بالمتنجس إلا أنه اتصال مغسول حصل طهارته 
بتحقق الغسل فيه بغيره مما لم يحصل فيه مسمى الغسلء و مثله لا يقتضى التنجيس عندناء لأن السرايه بهذا المعنى ليست من 
مذهبنا كما هو واضح. فتأمل. 


[المسأله الثامنه لا يحرم شى ء من الربوبات و الأشربه] 


المسأله الثامنه لا خلاف معتد به فى أنه لا يحرم شىء من الربوبات و الأشربه من السكنجبين و الجلاب و نحوهما عدا ما عرفت 
و إن شم منه رائحه المسكر كرب الرمان و التفاح و السفرجل و التوت و غيرها لأنه لا يسكر كثيره و للإجماع بقسميه عليه و 
الأضل و النصوض 0 


التى تقدمت هى و غيرها من أدله المسأله فى كتاب الطهاره (؟). 
نعم قد يحرم بالعارضء» كما إذا أدى ذلكك إلى التهمه بشربه» و 
عن فى امل اللدعله و اده 


«أنه شرب يوما عسلا فقالت له بعض زوجاته: إنى أشم منكك رائحه الخمرء فقال: إنى شربت عسلاء فآلى على نفسه أن لا يشرب 
من ذلكك بعد ذلكك)» 


و الله العالم. 
١ -١‏ الوشائلدالبانت فلاكشن أبوات الأشرية المحرمة: 


8 -9/ راجع ج * ص‎ 7-١ 


5-2 عالة ص: برضن 
[المسأله التاسعه يكره أكل ما باشره الجنب و الحائض إذا كانا غير مأمونين] 
المسأله التاسعه: 


يكره أكل ما باشره الجنب و الحائض إذا كانا غير مأمونين» و كذا يكره أكل ما يعالجه من لا يتوقى النجاسات و لا يحرم شىء 
من ذلكك و إن ظن نجاسته على الأصح. كما تقدم الكلام فى ذلكك مفصلا فى كتاب الطهاره (1) و الله العالم. 


و كذا يكرة أن سقى الدوات شينا من المسكراث :ل 


خبر أبى بصير 41 عن أبى عبد الله (عليه السلام) «سألته عن البهيمه و البقره و غيرها تسقى أو تطعم مالا يحل للمسلم أكله أو 
شربه أ يكره ذلكك؟ 


قال: نعم يكره ذلك') 

المراد منه معناها المصطلح لا الحرمه كك 

خبر غياث (7) عن أبى عبد اللِّ (عليه السلام) «إن أمير المؤمنين (عليه السلام) كره أن تسقى الدواب الخمر». 
و فحوى ما دل على النهى عن سقيها الطفل. 


قال الصادق (عليه السلام) فى خبر أبى الربيع (): «. لا يسقيها عبد لى صبيا و لا مملوكا إلا سقيته مثل ما سقاه من الحميم يوم 
القيامه معذبا بعد أو مغفورا له). 


و خبر عجلان (0) 


«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام): المولود يولد فنسقيه الخمرء فقال: ألا من سقى مولودا مسكرا سقاه الله من الحميم و إن غفر 
له). 


و خبره الآخر (2) عنه (عليه السلام) أيضاء قال: «يقول 


941 راجع ج ١ص /ا9-‎ ١-١ 
الوساكل الباب> ١١د من أبوابالأشرية المحرعه- الحديث ده‎ ١ ؟-‎ 
.8 من أبواب الأشربه المحرمه- الحديث‎ -١٠١ الوسائل- الباب-‎ ” -“ 
1 #ذع الوساناكالباند ادق أرواب الأشريه المحرنة د الحدية‎ 


قد نه الوطال + الات ب « اماس أبوات الأشربة المحرمو- الجدية: ١‏ 
دع الوسائل حالبات- +١حامن‏ أبوات الأشرلة النحرم> الحدرك 


معي اما 

الله علو جل من. شرب مسكرا أو سقاء صننيا لا بيعقل سقيفه من ماد التحميع مغقورا له أ معدياة: 
وفى المروى عن الخصال بسنده إلى على (عليه السلام) ل( 

امن سقى صبيا مسكرا و هو لا يعقل حسبه الله عز و جل فى طينه خبال حتى يأتى هما صنع بمخرج). 


و فى المروى عن عقاب الأعمال مسندا (1) عن النبى (صلى الله عليه و آله) «من شرب الخمر سقاه الله من سم الأساود و من سم 


العقارب- إلى أن قال-: و من سقاها يهوديا أو نصرانيا أو صابئا أو من كان من الناس فعليه كوزر من شربها» 
و الله العالم. 

و كذا يكره الإسلاف فى العصير ل 

خبر يزيد بن خليفه 502 

دكره أبو عبد الله (عليه السلام) بيع العصير بتأخير) 

بناء على إراده السلف منه أو الأعم منه و من بيعه مشروطا تأخيره إلى مده. 


لكن عن النهايه الاستدلال على ذلكك بأنه لا يؤمن أن يطلبه من صاحبه و يكون قد تغير إلى حال الخمرء فاعترضه ابن إدريس 
بأن السلف لا يكون إلا بالذمه ولا يكون فى العين» فإذا كان فى الذمه لزمه تسليم ما فى ذمته من العصير من أى موضع كانء 
سواء تغير ما عنده إلى حال الخمر أم لم يتغير» فلا وجه للكراهه. 


و أجاب عنه الفاضل بإمكان أن يريد بالسلف بيع عين مشخصه يسلمها إليه فى وقت معين» و أطلق عليه السلف مجازاء كما ورد 
السلف فى مسكك (مسوك خ ل) الغنم مع المشاهده؛ أو يحمل على الحقيقه و تعذر عليه تحصيل العصير عند الأجل لانقلابه 


اك [١‏ الوشاكل ب البانت«تددمن أبوان الأشرية المسرمةت السديش 2 
بات ” الرسائل حالبابيت اهو أبوات الأشرية المشرمت الحدديث //3 
- " الوسائل- الباب- 4ه- من أبواب ما يكتسب به- الحديث ” من كتاب التجاره. 


5 31 ص: لمع 


و فى المسالكك ١لا‏ يخفى ما فى هذا الجواب من التكلفء و قوه كلام ابن إدريس» قلت: قد عرفت أن الأصل الخبر المزبور 
الذى يكفى فى الكراهه المتسامح فيهاء و الأمر سهل. 


و كذايكره أن يستأمن على طبخه من يستحل شربه قبل أن يذهب ثلثاه إذا كان مسلما و إن أخبر بطبخه على الثلثء وفاقا 
للفاضل فى محكى تلخيصه و إرشاده و تحريره. 


وقيل كما عن النهايه و السرائر و الجامع و اللإيضاح و الدروس و التنقيح و غيرها لا يجوز مطلقا. 


و الأول الذى هو الجواز أشبه بأصول المذهب و قواعده التى منها تصديق صاحب اليد على ما يده؛ و منها حمل فعل المسلم 
على الأحسن الذى هو الصحه الواقعيه و إن لم يخبر» و لذا يستحل المجتهد و مقلدته ما فى يد مجتهد آخر و مقلدته محال 
الاختلا.ف فى الطهاره و الحل و غيرهماء بل عليه مدار الناس فى ذبائح العامه و أخذ الجلود منهم و غير ذلكك مع اختلاف 
مذاهبهم, و أصاله عدم ذهاب الثلثين مقطوعه بإخبار صاحب اليد و حمل فعل المسلم على الصحه الواقعيه» خصوصا إذا كان 
الغليان الذى هو عنوان التحريم قد استفيد من إخباره. 


ول 


صحيح معاويه بن وهب )١(‏ سأل الصادق (عليه السلام) «عن البختج, فقال: إذا كان حلوا يخضب الإناء و قال صاحبه: قد ذهب 
ثلثاه و بقى الثلث فاشربه). 


و حسن عمر بن يزيد 2752 

«إذا كان يخضب الإناء فلا بأس». 

و من هنا يتجه حمل 

حسن عمر بن يزيد () سأله «عن الرجل يهدى 


1.21 الوسائل تلبات لأدمن أبوات الأشرية السزيت الحد يك 7 
4-7 الوسائل -الباب- لك فن أبوات الأشريه الميحرمه- الحديث #«إذا كان يخضب الأناء فاشريه) 


#ب. # الوسائل- الباب- لاد من أبوات الأشربه المحرمه- الحديث .١‏ 


اج 72 ص: 73737 
إلى البختج من غير أصحابناء فقال: إن كان ممن يستحل المسكر فلا تشربه» و إن كان ممن لا يستحل فاشربه) 
على الكراهه. 


كموثق ابن عمار (1) سأل الصادق (عليه السلام) «عن الرجل من أهل المعرفه بالحق يأتينى بالبختج و هو يقول قد طبخ على 
الثلث, و أنا أعرف أنه يشربه على النصفء فقال: لا تشربه؛ قلت: فرجل من غير أهل المعرفه ممن لا نعرفه يشربه على الثلث و لا 
يستحله على النصف يخبرنا أن عنده بختجا على الثلث قد ذهب ثلثاه و بقى ثلثه يشرب منه» قال: نعم). 


و صحيح على بن جعفر (1) سأل أخاه (عليه السلام) «عن الرجل يصلى إلى القبله لا يوثق به أتى بشراب زعم أنه على الثلث 
فيحل شربه قال: لا يصدق إلا أن يكون مسلما عارفا». 


والموثق 0) 
«عن الرجل يأتى بالشراب فيقول: هذا مطبوخ على الثلثء قال: إن كان مسلما ورعا مؤمنا فلا بأس أن يشرب». 


لقصورها أجمع عن مقاومه ما عرفت» خصوصا و ليس فى الأخير إلا ثبوت البأس الذى يجامع الكراهه, كما أن سابقه فيمن لم 
يعلم استحلاله و لا يقول به الخصم. بل لا يقول باعتبار الإسلام و المعرفه فى قبول إخبار صاحب اليدء بل هو مناف لما سمعته 
فى ذيل الموثق السابق عليه. 


و على كل حال فلا ريب فى قصورها عن مقاومه ما سمعته من قاعده إخبار صاحب اليد و قاعده الصحه فى فعل المسلم. فيتجه 
حملها على ضرب من الكراهه؛ و الاحتياط عن خصوص الخمر و المسكر و العصير باعتبار شده ما ورد 250 


فيه من المبالغه فى تحريمه. فما فى كشف اللثام 


1-1 الوسائلب لايع لادمق أبزات الأختريه النيدريةب الغلديت 2 
ات ؟ الوشائلب البابيت دين أبوات الأشرية المدريت الحدريك ا 
لد #الوينانا ساالياتت افق أبوات الأشريه النيدرمت العارية 2 


عك الوسان هةالبايت كصوق أبوات الأشريه الميدرية 


ج02 ص: عع 
وه الغروب :ما فى الأول فإنه بعد أن ذكر الموكق الأول قال: 


«و إذا حرم بمجرد كونه ممن يشربه على النصف فمع استحلاله أولى» و إذا حرم مع إيمانه و إخباره فبدونهما أولى» ضروره بناء 
الأولويه المزبوره على ثبوت الحكم فى الأصلء و هو معلوم العدم؛ بل أولى من ذلك القول بإشعاره بإراده الكراهه من النهى فى 
غيره أيضا بعد معلوميه إرادتها من النهى فيه و الله العالم. 


وأكذا بكره الاستشفاء باه الجبال الحازه كما ستعمله الأكراد :يله لاق أجده فيه ل 


خبر مسعده بن صدقه (1) عن الصادق (عليه السلام) «نهى رسول الله (صلى الله عليه و آله) عن الاستشفاء بالحميات» و هى 
العيون الحاره التى تكون فى الجبال التى يوجد فيها رائحه الكبريت»ء فإنها تخرج من فوح جهنم) 


القاصر عن معارضه الأصول و العمومات المتضمنه للجوازء خصوصا بعد 

مرسل محمد بن سنان 270 

ذكان أبى يكره أن يتداوق يماء الكبريت) 

و لذا حمل على الكراهه؛ نعم قد يستفاد من تعليله كراهيه مطلق استعماله؛ و الله العالم. 

[النظر فى حال الاضطرار] 

اشاره 

و كيف كان ف من اللواحق النظر فى حال الاضطرار و ذلك لأن كل ما قلنا بالمنع من تناوله فالبحث كان فيه مع الاختيار و أما 
مع الضروره فلا خلاف فى أنه يسوغ التناول ل ما عدا الخمر منه؛ قيل: أو الطين» بل الإجماع بقسميه عليه. 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب الماء المضاف- الحديث ” من كتاب الطهاره. 
29 الوسافل - البابب ##دريخ أبوات الأشرية الماجه- الحديت ؟. 


5-2 31 ص: ”6 


مضافا إلى قوله تعالى )١(‏ (إِنّما حَرّءَ عا َلَيِكم الْميَهَ وَ الدّ وَ لحم الْحتْرير و ما أهل به لِعَِرِ الله من اضْطرٌ غَيِرَ باغ وَ لا عاد قَلا إِنْم 
عَلَيْه. و قوله تعالى (5): «فَمَن اصْطرٌ فى مَحْمَصَهِ غير مُتَجانِفٍ لإنّم 


نالل عغَفُورٌ رَحِيمٌ». و قوله تعالى 150 «وَ ما لَكمْ ألا ََكنُوا مما ذكرَ اشم اللَِّ عليه وَقَد قَصّلَّ لَكُمْ ما حرم عَلَيكمْ إلا مَا اضْطَررتُمْ 
إلنه). 


و إلى قاعده نفى الضرر و الضرار 50 
و نفى الحرج (8) 

و إراده اليسر (2) 

و سهوله المله و سماحتها 212 
وقاعده 

أكلما كلت الله عليه فيو أولن بالعدن: 
التى ينفتح منها ألف باب (8). 

و إلى ما فى 


خبر المفضل الطويل (4) من «أنه تعالى علم ما تقوم به أبدانهم و ما يصلحهم فأحله لهم و أباحه تفضلا منه عليهم به لمصلحتهم. 
و علم ما يضرهم فنهاهم عنه و حرمه عليهم, ثم أباحه للمضطر, فأحله فى الوقت الذى لا يقوم بدنه إلا به» فأمره أن ينال منه بقدر 
البلغه 


.١77 سوره البقره: 7- الآيه‎ ١ -١ 

؟- ”7 سوره المائده: ه- الآيه *. 

*- " سوره الأنعام: ©- الآآيه 119. 

6- 5 المستفاده من الروايات المرويه فى الوسائل- الباب- -١7‏ من كتاب إحياء الموات. 

ه- ه المصطاده من الآيه الكريمه المذكوره فى سوره الحج: ١١‏ الآيه 8/. 

ع- 8 المأخوذه من الآيه الشريفه الوارده فى سوره البقره: -١‏ الآيه 188. 

1-/ المستفاده من الروايات العديده التى منها ما رواه فى الكافى ج ١‏ ص ١1‏ و منها ما رواه فى الوسائل فى الباب- -١‏ من 
أبواب مقدمه العبادات- الحديث 78 و غيرهما. 


8-8 استفيدت هذه القاعده من الروايات المرويه فى الوسائل فى الباب- *- من أبواب قضاء الصلوات من كتاب الصلاه. 
ه الوشائل-البات-١-‏ مخ أبوات الأطعمه المخرمه- الحدايك ١‏ 


اج 78 ص: 57278 
لاغير) 
ولحي دابل تحية بن عنبك الله #3 


و إلى 

مرسل الصدوق المروى عن نوادر الحكمه 250 

«من اضطر إلى الميته و الدم و لحم الخنزير فلم يأكل شيئا من ذلكك حتى يموت فهو كافرا. 
و مرسل الدعائم (5) عن على (عليه السلام) «المضطر يأكل الميته و كل محرم إذا اضطر إليه). 
و عن التفسير المنسوب إلى العسكرى (عليه السلام) (2) 


اقال الله سبحائه: فين اط إلى شئ مخ هذه المحرمات قان الله غقو وسيم سار لعبويكم أبها المؤمنوة رحيم يكو حت 
أباح لكم فى الضروره ما حظره فى الرخاء) 


و إلى غير ذلكك من النصوص التى سيمر عليكك بعضها. 


و حينئذ فليكن النظر فى المضطر و كيفيه الاستباحه» 
[أما المضطر] 


أما المضطر ف عن النهايه هو الذى يخاف التلف على نفسه لو لم يتناول قال فيها: «و لا يجوز أن يأكل الميته إلا إذا خاف تلف 
النفسء فإذا خاف ذلكك أكل منها ما يمسكك رمقه. ولا يتملا منه). 


وفى المسالكك «وافقه عليه تلميذه القاضى و ابن إدريس و العلاامه فى المختلف» و لعله لأننه المتيقن فى الرخصه. و لخبر 
المفضل (2) 


و مرسل 


١ الوشائل- البات- ١٠د من أبوات الأطعمه المحرمة- الحدديت‎ ١-1 

7-9 أشار إليه فى الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث ١‏ و ذكره فى علل الشرائع ص 587 ط النجف. 
#ب «الوسائلت "الات همق أبوات الأطعمه المخريةتك الحدرت 2 

*- ؟ المستدركك- الباب- 0- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث ©. 

فد و السكدر كنت النائي- ٠‏ حمق أروات الأطعمه المحردت الحديثب 3 

عد الوسائل- البات- ١ب‏ مق أبؤاب الأطعنه المخرمه- الحدايك ١‏ 


اج لل ص: /671 
لامي عي للجلا 
و محمد بن عذافر (5) 
المتقدمين. 


و فيه أن عنوان الرخصه المضطر الذى لا ريب فى تحققه بغير ذلكك و الخبران المزبوران بعد الإغماض عن السند لا دلاله فيهما 
على الاختصاص و آيه المخمصه مع عدم القائل بتقييد الاضطرار فيها حتى من الخصم لا تصلح لتقييد إطلاق غيرها لو سلم 
ظهورها فى التقييد من جهه الشرطيه. 


و من هنا قال المصنف بل المشهور كما فى المسالكك و كذا يتحقق الاضطرار لو خاف المرض بالتركك بل و كذا لو خاف 
(خشى خ ل) الضعف المؤدى إلى التخلف عن الرفقه مع ظهور أماره العطب بذلكك أو إلى ضعف عن الركوب أو المشى 
المؤدى إلى خوف التلف. 


بل الظاهر تحققه بالخوف على نفس غيره المحترمه. كالحامل تخاف على الجنين» و المرضع على الطفل» و بالإكراه و بالتقيه 
ذلك من الضرر الذى لا يتحمل عاده» بل لو كان مريضا و خاف بترك التناول طول المرض أو عسر علاجه فهو مضطر خوفا. 


ولافرق فى ذلكك كله بين السفر و الحضرء إذ المدار على صدق الاضطرار الظاهر تحققه بخوف الضرر الذى لا يتحمل عاده إذا 
كان خوفا معتدا به عند العقلاء» لا مجرد و هم فضلا عن العلم و الظن» بل قد يدعى تحققه عرفا مع عدم معارضه واجب من 
حفظ النفس و نحوه. 


وعلى كل حال متى تحقق الاضطرار عرفا فحينئذ يحل له تناول 


1-1 الوسائل حدالبايت :انمق أبوان الأطعية المحري العذيث ١‏ 
؟- 7 راجع التعليقه ؟ ص 678. 


5 31 ص: مرا 


ماودو به تنكف لشب زتره رد لات مسي ذلك تروسا سق بسانت إللابنا عل كر على قربي لقان لامو كلاق الات 1 


و غيرهما من الأدله السابقه على الرخصه فى الجميع. 
و كيف كان ف لا يترخص الباغى لقوله تعالى (©0: 


«فَمَنِ اضطرٌ غَيْرَ باغ» بل فى الإيضاح الإجماع عليه و على العادى و إن اختلف فى المراة متهماء ففى المتن و غير الباغى هو 


قال الصادق (عليه السلام) فى مرسل البزنطى (5): «الباغى: الذى يخرج على الأمام والعادى: الذى يقطع الطريق لا يحل له 
الميته) 


و عن التبيان و مجمع البيان أنه المروى عن الصادقين (عليهما السلام) (8). 

وقيل كما عن الحسن و قتاده و مجاهد الذى يبغى الميته و يتلذذ بها. 

و قيل كما عن الزجاج: المفرط المتجاوز للحد الذى أحل له. 

و قيل كما عن ابن عباس: غير المضطرء و لعله يرجع إلى ما سمعته عن الحسنء و كذا ما قيل من أنه المستحل لها. 
وعن النهايه و ابنى البراج و إدريس أنه باغى الصيد بطرا و لهوا للخبرين الآتيين (2). 

و كذا لا يترخص العادى؛ و هو كما عن النهايه و ابنى البراج و إدريسء و فى مرسل البزنطى (/ 

المتقدم قاطع الطريق. 


.675 المتقدمه فى ص‎ ١ -١ 

.678 المتقدمه فى ص‎ 7 -١ 

*- "ا سوره البقره: 7- الآيه .١77‏ 

؟- 5 الوسائل- الباب- 88- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث 8. 
هد هالوسائل <البان- عه من أبوات الأطعمه المحرمة- الحديث م 
#داع الوشائلت الات- #قد من أبوات الأشرية المشرمة- الحديث ١ق‏ 
 -/‏ الوسائل- الباب- 88- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث 8. 


5 31 ص: ارون 


و قيل كما عن الحسن و قتاده و مجاهد: هو الذى يعدو شبعه و عن ابن عباس: أنه الذى يعدو سد الرمق» و عن الزجاج: المقصر 
الامام هو المروى عن الصادقين (عليهما السلام) لكك 


و فى خبر عبد العظيم الحسنى (1) عن الباقر (عليه السلام) و خبر حماد بن عثمان () عن الصادق (عليه السلام) أنه السارق» 


قال فى الأخير فى قوله تعاق (ع#رقمن اضطةة إلى آخرها: «الباغى باغى الضيده و العاذى السارق» لبس لهما أن بأكلا المنته إذا 
اضطراء هى حرام عليهماء ليس هى عليهما كما هى على المسلمين» و ليس لهما أن يقصرا فى الصلاه). 


وفى الأول فى قوله عر و جل «قَمَنَ اضطكة إلى آخرها: 
«العادى السارق. و الباغى الذى يبغى الصيد بطرا و لهوا لا ليعود به على عياله» ليس لهما أن يأكلا الميته إذا اضطراء هى حرام 


عليهما فى حال الاضطرار» كما هى حرام عليهما فى حال الاختيار» و ليس لهما أن يقصرا فى صوم و لا صلاه فى سفرا. 


قلك: قد رقال؛ إن الظاهر ارده التع المطارق لقوله تعالى فى 


1ه 1 الوسائل د“ اليايت #قدمن أبوات الأطعدة النشريه- الحدايك 2 

7- 7 الوسائل- الباب- 8ه- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث ١‏ عن محمد بن على الرضا عليه السلام و هو الصحيح, لأن 
عبد العظيم عدوه من أصحاب الجواد و الهادى و العسكرى عليهم السلام فهو لم يدركك الباقر عليه السلام. 

9- الوساكل ب البانيت #فهين أبوات الأطعمه التدرمهد الحديث ؟. 

ع- © سوره البقره: 7- الآيه .١177‏ 


5 اله ص: بكرن 


الآيه الأخرى )١1(‏ اغَيِرَ مُتَجانِفٍ لِإنّْم) من الباغى و العادى؛ للاتفاق ظاهرا على تفسير المتجانف للإثم بالميل إلى أكل الميته 
استحلالا أو اقترافا للإثم» بخلاف البغى و العدوان الذى قد عرفت الاختلاف فى تفسيرهما و إن كان منه ما ينطبق على ما ذكرنا. 


و منه يظهر رجحان ذلك على احتمال العكسء بأن يراد بالمتجانف للإدثم خصوص الباغى و العادى» و حينئذ فيكون المراد 
الرخصه للمضطر من حيث كونه كذلك. لا المتناول لها القادم على الإثم فى ذلكك أو المستحل لهاء فإنه لا رخصه لهما و لو فى 
حال الاضطرارء ضروره عدم كون الباعث لهما الاضطرار بل البغى و العدوان, أى التجانف للإثم فى أكل الميته حال الاختيار» 
بل فى الحقيقه لا اضطرار بالنسبه إليه» ضروره عدم حاله امتناع له حتى يكون ما فيه من الحال حال اضطرار له؛ إذ المنساق من 
قوله (1) «فَمَن اضْطُرٌ»:* الرخصه للممتنع حال الاختيار إن اتفق اضطراره. 


و حينئذد فقوله «غَيْرَ مُتَجانِفٍ) كالحال المؤكده والكاشفه. و كذا قوله ١«غَيْرَ‏ باغ وَ لا عاد)* بناء على إراده معنى غير المتجانف 
للإ.ثم منهماء و لا- ينافى ذلكك النصوص المزبوره التى لم تثبت حجيتهاء و مع التسليم يكون ما فيها أمر آخر () تنتفى الرخصه 
فيه أيضا مضافا إلى ذلك. 


و سل قال بناء على الأول الرخصه للممتنع عنها اختيارا إذا اضطر إليها و لو كان باغيا أو قاطعا للطريق كما عن أبى حنيفه. 


لإطلاق 


.” سوره المائده: ه- الآيه‎ ١ -١ 
.١7/ سوره البقره: ؟- الآيه‎ 7-9 


*- " هكذا فى النسختين الأصليتين» و الصحيح «يكون ما فيها أمرا آخرا. 


- 31 ص: الع 


الأدله فضلا عن مطلق العاصى بسفره و إن استشكل فيه الفاضل من قصر الأخبار على ما ذكرء و من عموم الآيه و الاشتراكك فى 
العله» و استناد الضروره إلى سفر هو معصيه. و المعصيه لا توجب الرخصه. 


بل عن الإسكافى و على بن إبراهيم و الشيخ أبى الفتوح الجزم بالعدم؛ بل ذكر الأول منهم أنه مذهب أهل البيت (عليهم السلام) 
وهو المحكى عن الشافعىء بناء على أن المراد من الآ-يه الرخصه للمضطر الموصوف بكونه غير باغ ولا-عاد مطلقاء لا-فى 
خصوص الأكل الذى هو المنساق من الآيه. إلا أنه لا يخفى عليكك ما فى الجميع بعد ما عرفت و الله العالم. 


[و أما كيفيه الاستباحه] 

و أما كيفيه الاستباحه فالمأذون فيه حفظ الرمق مع كون الاضطرار بالنسبه إليه خاصه و حينئذ ف التجاوز حرام؛ لأن القصد حفظ 
النفس و الفرض حصوله. فلا ضروره بعده» و من هنا قالوا: 

إن الضروره تقدر بقدرهاء بل عن ظاهر التبيان و مجمع البيان و روض الجنان و صريح الخلاف الإجماع على حرمه التجاوز. 


بل ستسمع عن المنتهى و التذكره ما يؤيد ذلكك فى المحرم المضطر لأكل الصيد, سواء بلغ الشبع أو لاء خلافا لبعض العامه. 
فأباح الشبع» و ضعفه واضح. 
نعم لو اضطر إليه للالتحاق بالرفقه جاز أو وجب حيث يجب و لو افتقر إليه و لكن يتوقع مباحا قبل رجوع الضروره قيل: تعين 


سد الرمق و حرم الشبع. 


وهل للمضطر الترود من الميته؟ الأ.قرب ذلك. كما عن أبى على لاشتراك العله مع الأصلء و يحتمل العدم بناء على حرمه 
الانتفاع بهاء و إنما خرج الأكل بالنص و الإجماع؛ و ضعفه واضح. 


5-2 31 ص: إفرفا 


ولو لقيه مضطر آخر لم يجز له بيعها عليه؛ إذ لا ضروره فى البيع و يجب دفعها إليه بغير عوض إذا لم يكن هو مضطرا فى الحال 


وهل يجب التناول للحفظ؟ قيل: نعم بل قد يظهر من بعض الإجماع عليه و هو الحق لوجوب دفع الضرر و حفظ النفس و 
للمرسل 010 


السابق المنجبر بالعمل» خلافا لأحد وجهى الشافعى من جوازه له. لكونه ضربا من الورع؛ فيكون الصبر عليه كالصبر على القتل 
لمن يراد منه إظهار كلمه الكفر. 


وفيه ما لا يخفى من وضوح الفرق بين الأسمرين بعد تسليم الحكم فى المقيس عليه» بل الظاهر أن نحو التلف غيره من المضار 
على النفس المبيحه للتناول» فعلم أنه متى جاز التناول لذلك وجب حنفظا للنفسء فليس هنا جواز بمعنى الإباحه و تساوى 
الطرفين» نعم قد يأتى ذلكك فى غير النفس. 

وعلى كل حال ف ظهر لكك أنه لو أراد التنزه و الحال حاله خوف التلف للنفس بل أو الضرر الذى لا يتحمل عليها لم يجز 
ذلكك, لأنه إلقاء بيده فى التهلكه و لما سمعته؛ و الله العالم. 


و لو اضطر إلى طعام الغير و ليس له الثمن وجب على صاحبه الحاضر غير المضطر إليه بذله لأ-ن فى الامتناع إعانه على قتل 
المسلم و قد 
قال (عليه السلام) (1): «من أعان على قتل مسلم و لو بشطر 


“ الوسائل- البابك #قامن أبوات الأطعنه الندرت- الحديت‎ ١-1 
؟- ” الوسائل- الباب- 7- من أبواب القصاص فى النفس- الحديث 8 من كتاب القصاص و فيه «من أعان على قتل مؤمن.) و‎ 
منها- الحديث 5 «من أعان على قتل مسلم.»‎ -١ فى المستدركك الباب-‎ 


اج 8 صن : 51377 
كلمة جاء يوم القيامه مكتوبا بين عينيه آيس من رحمه اللّه؛ 
ولأنه يجب عليه حفظ النفس المحترهه و لو لغيره. 


خلافا لمحكى الخلاف و السرائر فلم يوجباه» للأصل بعد منع كونه إعانه» و عدم دليل يدل على وجوب حفظ نفس الغير مطلقاء 
حتى لو توقف على بذل المالء إذ ليس إلا الإجماع؛ و هو فى الفرض ممنوعء بل لعل السيره فى الأعصار و الأمصار على خلافه 
فى المقتولين ظلما مع إمكان دفعه بالمال» و فى المرضى إذا توقف علاجهم- المقتضى حياتهم باخبار أهل الخبره- على بذل 
المال: 


إلا أنه لا يخفى عليكك ما فى ذلكك كله. ضروره المفروغيه من وجوب حفظ نفس المؤمن المحترمه. و ربما يشهد لذلك ما 
تقدم فى النفقات التى أوجبوها على الناس كفايه على العاجز, مضافا إلى النصوص الداله على المواساه و غيرهاء بل لعله من 
الأمور التى استغتث بشبرووتها عن الذليل المنخصوض. 


نعم لو كان هو مضطرا إليه أيضا لم يجب بذله له إلا أن يكون نبيا أولى به من نفسه أو وصى نبى كذلكك,. بل لا يجوز بذله 
لغيرهماء و إن قال فى المسالكك: «الأصح الجواز مع التساوى فى الإسلام و الا-حترام لعموم قوله تعالى (1) «وَ يوْيْرُونَ عَلى 
أَنْفْسِهعْ وَ لَوْ كان بهم خَصاصّهً) و لأن المقصود حفظ النفس المحترمه و هو حاصل بأحدهماء فلا ترجبح). 

لكن فيه أن ظاهر الآميه فى غير الفرضء كما أن من المعلوم عقلا و نقلا تقديم حفظ نفسه التى يعبد الل بها على غيره؛ بل لعل 
ذلك من الإلقاء بيده إلى التهلكه؛ و دعوى كونه كثبات المجاهد لمثله مع ظهور أمارات العطب فإنه غير ملق بل فائز واضحه 


المنع. 


.4 سوره الحشر: 9ه الآيه‎ ١ -١ 


طمن م 
فالتحقيق عدم جواز إيثاره» كما لو كان ذميا أو بهيمه أو غيرهما من محترم الدم. 


نعم لو لم يكن مضطرا اليه وجب عليه بذله للمضطر اليه كما عرفت» بل فى المسالكك «مسلما كان أو ذميا أو مستأمنا» بل فيها «و 
كذا لو كان يحتاج إليه فى ثانى الحال على الأظهر» و لا يخلو من نظر. 

ولو لم يبذله المالكك فللمضطر أخذه منه قهراء بل ذكروا أن له أن يقاتله عليه» بل لعل المتجه وجوب ذلكك عليه؛ بناء على ما 
إلا أن ذلك كله لا يخلو من نظر و إن تجشم بعضهم له بادراجه فى الدفاعء و لكن عليه فلو قتله كان دمه هدراء بخلااف 
العكسء بل فى المسالكك «لو منعه- أى غير المضطر - المضطر فمات جوعا ففى ضمانه له وجهان: 

من أنه لم يحدث فيه فعلا مهلكاء و من أن الضروره أثبتت له فى ماله حقاء فكأنه منعه من طعامه» و إن كان لا يخفى عليكك 
ضعف الوجه الثانى. 

كما أن ما فيه أيضا من أنه «فى مقدار ما يجب على المالكك بذله من سد الرمق أو القدر المشبع وجهان مبنيان على القدر الذى 
يحل من الميته؛ كذلك لما عرفته من وضوح ضعف الثانى منهما عندناء لأن الضروره تقدر بقدرهاء إلا أن يفرض ضرورته إلى 


ثم إن كان المضطر قادرا على دفع ثمنه لم يجب على المالكك بذله مجانا قطعاء لأن ضروره الجائع تندفع ببذله الثمن القادر عليه 
بل لو كان عاجزا لم يجب بذله كذلكك و إن قيل» كما حكاه المصنف بقوله: 


و هل له المطالبه بالثمن؟ قيل: لاء لأن بذله واجب فلا يلزم العوض للأصل و معلوميه عصمه مال المسلم؛ و وجوب البذل عليه لا 
ينافى ثبوت العوض فى ذمه المبذول له فهو حينئذ كوجوب بذل 


5-2 31 ص: ممع 


الطعام فى الغلاء على المحتكر و التسعير عليه الذى لا خلاف فى أن له العوض و ليس هو كاستنقاذ المشرف على الهلاك فى 
عدم وجوب أجره المثل التى لا تندرج فى 


عموم «من أتلف» )١(‏ 
و ايونعم شق القبواة: 


ولعل هذا مرادهم بما ذكروه من الفرق بين المقام و بين تخليص المشرف بأنه هناكك يلزمه التخليص و إن لم يكن للمشرف 
مال ولأ يجوز التأخيز إلى تقدي الأجره وتقريرهاء بخلاق ما هناء و إن قال فى المسالكك: 


«لا يخلو هذا الفرق من قصور). 


ثم قال: «و ربما ساوى بعضهم بين الأمرين» حيث يحتمل الحال موافقته على أجره يبذلها أو يقبلهاء فلا يلزمه تخليصه حتى يقبل 
الأجره كالمضطرء كما أنه لو لم يحتمل الحال مساومه المضطر يجب عليه بذله» ولا يلزمه العوضء بخلاف ما إذا احتمل و إن 
لم يكن هناكك مال مقدور عليه؛ و ظاهره الميل إلى ذلك إلا أنه كما ترى» ضروره وضوح الفرق بين المقامين» كوضوح 
ضمان الثمن فى الأخير» لقاعده «من أتلف» و غيره بخلاف الأجره. 


نعم لو بذله مجانا وجب عليه قبوله و إن استلزم المنه التى لا تقابل حفظ النفس. 


ولو بذله بالعوض و لم يقدره فأكله المضطر كان عليه قيمته فى ذلكك الزمان و المكانء لأنه من الإباحه بالعوضء فلا يحتاج إلى 


و فى المسالكك «أو مثله إن كان مثليا» و فيه أنه مناف لقاعده لا ضرر و لا ضرار لو بذل له ماء مثلا فى الأرض القفراء و وفاه عند 
وروده الماء بمثله» فتأمل. 


١ -١‏ راجع التعليقه "فى ص /ا16. 


جْ 3 ص: ومع 


و إن قدر العوض فان لم يفرد له ما يأكله فله الأكل كذلك حتى يشبع مع فرض وقوع التراضى بذلكك على أن يكون من الصلح 
أو الهبه بالعوض أو نحوهماء و إن أفرده فإن كان المقدر ثمن المثل أخذه بعقد بيع جامع لشرائط صحته أو صلح كذلكك أو 
غيرهما أو معاطاتهماء و له أن يأخذ حينئذ ما فضلء و إن كان أكثر من ثمن المثل فسيأتى البحث فيه. 


و إن أطعمه المالكك و لم يصرح بالإباحه ففى المساللكك «فيه وجهان. أصحهما أنه لا عوض عليه» و يحمل على المسامحه العاديه 
أطعمتكك بعوض و قال المضطر: بلا عوض ففى تصديق المطعم لأنه أعرف بكيفيه بذله أو المضطر لأصاله براءه ذمته وجهان) 
ضروره كون المتجه بناء على ما ذكرناه أن القول قول المطعم. 

و من الغريب ميله إلى الضمان فى صوره الإيجار بعد ما سمعته منه. قال: «و لو افتقر المضطر إلى وجود الطعام فى فمه فوجره 
المالكك و هو مغمى عليه بنيه العوض ففى استحقاقه العوض وجهان. و الأولى القول بالاستحقاق هناء لأنه خلصه من الهلاكك؛ و 
كان كالعفو من القصاص إلى الديه» و لما فيه من التحريض على تداك المضطرينء و وجه العدم أن المضطر لم يطلب و لم 


يتناول» فكان المالكك متبرعاء و الأقوى الأول» مع أنه يمكن كون الأمز بالعكين»“ضروره قو الشيةغلن الفباشر فى العرضن: 


ثم قال فيها أيضا: «و كما يجب بذل المال لإبقاء الآدمى يجب 


بذله لإبقاء البهيمه المحترمه و إن كانت ملكا للغير؛ و لا يجب البذل للحربى و الكلب العقور و لو كان للإنسان كلب غير عقور 
جائع و شاه فعليه إطعام الشاه) و فيه منع» بل قد يقال بأولويه الكلبء لإمكان ذبح الشاه بخلاف الكلب. 


هذا كله لو كان صاحب الطعام حاضراء و لو كان غائبا أكل منه وجوبا و غرم قيمه ما أكل إن كان متقوماء و فى المسالكك «و 
مثله إن كان مثليا» و فيه ما عرفت. 


ولافرق فى ذلكك بين القدره على العوض و عدمهاء لأن الذمه تقوم مقام الأعيان» و الله العالم. 
فى كشم ٠‏ اللثام. 
ولا يجب على صاحب الطعام بذله لو امتنع من بذل العوضء لأن الضروره المبيحه لاقتساره مجانا لو قلنا به زالت بالتمكن من 


البذل نعم قد يقال بوجوب بذله له من غير ذكر المعاوضه و إلزامه بالقيمه بعد ذلك. 


و إن طلب زياده عن الثمن قال الشيخ: لا تجب الزياده و ربما حمل على صوره العجزء و فيه أن لفظه المحكى عن مبسوطه على 
مافى المسالك- (إذا امتنع صاحب الطعام من بذله إلا بأزيد من ثمن مثله فان كان المضطر قادرا على قتاله قاتله» فان قتل 
المضطر كان مظلوماء مضموناء و إن قتل المالكك كان هدراء و إن لم يكن قادرا على قتاله أو قدر فتركه حذرا من إراقه الدماء 
فان قدر على أن يحتال عليه و يشترى منه بعقد فاسد حتى لا يلزمه إلا بثمن مثله فعله» فان لم يقدر إلا على 


العقد الصحيح فاشتراه بأكثر من ثمن مثله قال قوم: يلزمه الثمن. لأنه باختياره بذلء و قال آخرون لا تلزمه الزياده على ثمن المثل» 
لأنه مضطر إلى بذلهاء فكان كالمكره عليهاء و هو الأقوى عندنا»- خال عن التقييد بذلكك. بل ظاهر تعليله و غيره القدره عليها. 


و من هنا قال المصنف و لو قيل: تجب الزياده كان حسنا و تبعه غيره لارتفاع الضروره بالتمكن من بذل العوض و لو زائدا فلم 
يجب على المالكك بذله» لأنه غير مضطر حينئذ و لعله الأقوى. 


نعم لو امتنع صاحب الطعام و الحال هذه أى بذل المضطر الزياده جاز له قتاله دفعا لضروره العطب لا كما ذكره الشيخ من جواز 
القتال بدون دفع الزياده. 


و لو واطأه فاشتراه بأزيد من الثمن كراهيه لإراقه الدماء قال الشيخ كما سمعته من عبارته لا يلزمه إلا ثمن المثلء لأن الزياده لم 
يبذلها اختياراء و فيه إشكالء لأسن الضروره المببحه للإدكراه ترتفع بإمكان الاختيار و لما عرفت من وجوب بذلها عليه و الله 


العالم. 

ولو وجد ميته وطعام الغير فان بذل له الغير طعامه بغير عوض أو عوض هو قادر عليه غير مضر بحاله لم تحل له الميته )1١(‏ بلا 
خلاف ولا إشكالء لعدم صدق الاضطرارء و إن بذله بزياده كثيره ففى المسالكك «فى تقديمه على الميته مع القدره أوجه: 
أحدها أنه لا يلزمه و لا بأس به مع الإضرار بالحال؛ أما مع عدمه فالمتجه تقديمه عليهاء لعدم صدق الاضطرار. 


ولو كان صاحب الطعام غائبا أو حاضرا و لم يبذله و قوى صاحبه على دفعه عن طعامه أكل الميته (؟1) لوضوح صدق 
الأمظران فى لأسن أما الأول فوس ان [زمقة درق لك امنا قالن الف علي الما لهك أن 


5-2 31 ص: لاع 
إباحه الميته للمضطر منصوص )١(‏ 


عليهاء و جواز الأكل من مال الغير بغير إذنه يوذ من الاجتهاد؛ و بأن الميته يتعلق بها حق واحد لله تعالى» و مال الغير يتعلق به 
الحقان و اشتغال الذمه. إلا أن الجميع كما ترى. 


و الاولى الاستدلال بصدق الاضطرار بعد إطلاق الأ-دله و عمومها بحرمه التصرف فى مال الغير بغير إذنه» و الممنوع شرعا 
كالممنوع عقلاء فيتحقق الاضطرار الذى هو عنوان الرخصه. 


و منه يعلم وجه ضعف احتمال أكل الطعام لصدق القدره على طعام حلال العين» فأشبه ما إذا كان المالكك حاضرا و بذله» و 


التصرق فى مال الغير منجبر بثبوت عوضه فى الذمه. 

و أضعف منه احتمال تخييره بين الأمرين لتعارض الحقين» نعم يتجه- بناء على ما ذكرنا- ذلكك فى الحاضر إذا لم يبذل» 
لعموم «الناس مسلطون على أموالهم» (5) 

من غير فرق بين كونه قويا أو ضعيفا. 

و حينئذ فالقول بأنه إن كان صاحب الطعام ضعيفا لا يمنع أكل الطعام؛ و ضمنه؛ و لم تحل الميته لا يخلو من نظر. 


و دعوى الفرق بينه و بين الغائب- بأن الغائب غير مخاطب بدفعه إلى المضطرء و ماله باق على أصل احترامه» بخلاف الحاضرء 
فإنه مأمور شرعا بدفعه. فإذا امتنع جاز أخذه قهرا موافقه لأمر الشارع» و لم يكن بسبب ذلكك مضطرا إلى الميته- واضحه الفساد. 


و لعله لذا قال المصنف و فيه تردد و إن كان أولى من ذلك الجزم بالعدم» خصوصا بعد الجزم بالحكم فى الغائبء و الله العالم. 


و إذا لم يجد المضطر إلا الآدمى ميتا حل له إمساكك الرمق من 


أت | الوسائل د البات- #فتتمق أبزات الأطعحه المخرهة. 
؟- 1 البحار- ج ؟ ص 7377 الطبع الحديث. 


5 عالة ص: رضن 


لحمه و إن كان محترما إذا لم يكن نبيا أو وصى نبىء و لا ينافى ذلكك كون ميتته محترمه. لإطلاق الرخصه فى الميته الشامله 
للفرض عند الاضطرارء و لأن حرمه الحى أعظم من حرمه الميت» بل مقتضى الإطلاق عدم الفرق بين أكله نيا أو مطبوخا أو 
مشوياء و إن كان الأولى الاقتصار على الأول مع فرض اندفاع الضروره به محافظه على مقدار الضروره فى هتكك حرمته بخلااف 


الميته من غيره. فإنه لا احترام لها. 


و من ذلكك يعلم الوجه فى المستفاد من قول المصنف: «و إذا لم يجد) إلى آخره من أنه إذا وجد المضطر ميته و لحم آدمى 
أكل الميته دون الآدمى من غير فرق بين الخنزير و غيره؛ نعم ينبغى تقييده بمحترم الميته من الآدمى دون غيره الذى هو كالخنزير 


و نحوه. 


و كذا المحرم لو وجد الصيد و لحم الآدمى قدم الصيدء و إن قيل بتقديم الميته على الصيد فى حقه مطلقاء أو إذا لم يقدر على 
الفداء» كما عن النهايه و التهذيبء و إلا أكل الصيد. لأن الميته نجسه مضره تنفر عنها الطبائع. 


و عن أبى على التفصيل بين ميته ما يقبل الذكاه و بين غيرهاء فتقدم الأولى عن الصيد دون الثانيه» و عن الصدوق ذلك مع 
القدره على الفداء. 


وعن الخلاف و المبسوط و السرائر بل و التهذيب و الاستبصار فى وجه التفصيل بأنه إن كان الصيد حيا أكل الميته مطلقاء لأنه 
إذا ذبح الصيد كان ميته» أما لو وجد لحم الصيد الذى ذبحه المحل فى الحل كان أولى من الميته» لأن تحريمه أخف من وجوه: 
منها أنه طاهر و منها أنه خاص بالمحرم, و منها أنه لا يضرء و منها أنه لا تنفر منه الطباع» و لكن الشيخ أطلق الحكم فى اللحم؛ و 
فصل ابن إدريس بأنه يأكله إن قدر على الفداء و إلا فالميته. 


5-2 واقة ص: اعم 
والأصل فى ذلكك اختلاف الأخبان ف 


فى الحسن )١(‏ أن الحلبى سأل الصادق (عليه السلام) «عن المحرم يضطر فيجد الميته و الصيد أيهما يأكل؟ قال: يأكل الصيدء أما 
يجب أن يأكل من ماله؟ قال: بلى قال: إنما عليه الفداء» فليأكل و ليفد). 


وفى 

خبر إسحاق (5) 

«أن عليا (عليه السلام) كان يقول: إذا اضطر المحرم إلى الصيد و إلى الميته فليأكل الميته التى أحل اللّهِ له. 

و جمع بينهما و نحوهما بوجوه: (منها) التقيه. و (منها) الفرق بين المتمكن () من الفداء و عدمه. و (منها) الفرق بين لحم الصيد 
و الحى منه. و (منها) احتمال الثانى أن لا يكون وجد الصيد أو لم يتمكن منه و إن اضطر إليه. و قد تقدم تحقيق الحال فيها فى 
الحج (5). 

ثم إن الظاهر وجوب الاقتصار فى الأكل من الصيد على سد الرمق مع فرض كون المضطر إليه ذلك نحو ما سمعته فى الميته 


بل عن المنتهى نفى الخلاف فيه هناء بل عن التذكره الإجماع عليه» خلافا لبعضء فجوز له الشبعء لسقوط الإثم بالاضطرارء و فيه 
ما لا يخفى بعد ما عرفت: و الله العالم. 


ولو كان حيا محقون الدم لم يحل لعدم جواز حفظ النفس بإتلاف أخرىء و لذا لم يكن تقيه فى الدماءء» و لا فرق فى ذلكك بين 
السيد و العبد و الولد و الوالد و الشريف و الوضيعء بل فى المسالك و الكافر المحترم 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 8#- من أبواب كفارات الصيد- الحديث ١‏ من كتاب الحج. 

1- ؟ الوسائل- الباب- 87- من أبواب كفارات الصيد- الحديث ١١‏ من كتاب الحج. 

*- ” هكذا فى المبيضه إلا أن الموجود فى النسخه المخطوطه بقلم المصنف طاب ثراه «الفرق بين التمكن). 
ع راجع ج ١٠7ص‏ 0 78٠‏ 


كالذمى و المعاهد و غيرهما. 


بعضهم موقوفا على إذن الامام (عليه السلام) لكن ذلك مع الاختيار. 


ولو كان له على غيره قصاص و وجده فى حاله الاضطرار قتله قصاصا و أكله بل فى المسالكك أن أصح الوجهين جواز قتل 
الامرأه و الصبيان من أهل الحربء لأنهم ليسوا بمعصومى الدم؛ و ليس المنع من قتلهم فى الاختيار لاحترامهم؛ و لهذا لا يتعلق به 
كفاره و لا ديهء بخلاف الذمى و المعاهد و إن كان لا يخلو من نظرء و اللّهِ العالم. 


ولولم يجد المضطر ما يمسكك رمقه سوى نفسه بأن يقطع قطعه من فخذه و نحوه من المواضع اللحمه فإن كان الخوف فيه 
كالخوف على نفسه فى ترك الأكل أو أشد حرم القطع قطعاء و إن علم السلامه حل قطعاء بل وجب. 

و إن كان أرجى للسلامه قيل: جاز له أن يأكل من المواضع اللحمه كالفخذ لأنه إتلاف بعض لاستبقاء الكل, فأشبه قطع اليد مثلا 
بسبب الآكله. و ليس شيئا عند المصنف إذ فيه دفع الضرر بالضررء و لا كذلكك جواز قطع الآكله. لأن الجواز هناك إنما هو 


لقطع السرايه الحاصله و هنا إحداث سرايه. 


لكن قد يناقش بأن حدوث السرايه على هذا التقدير غير معلوم؛ و الفرض كون المضطر خائف الهلاك بسرايه الجوع على نفسه 
كسرايه الآكله. 


نعم لا يجوز له أن يقطع من غيره ممن هو معصوم الدم اتفاقاء كما فى المسالكك, إذ ليس فيه إتلا.ف البعض لاإبقاء الكل» بل 
الظاهر ذلك 


5 31 ص: عع 


و كذالا يجوز للإنسان أن يقطع جزءا منه للمضطر و إن قطع بالسلامه إلا أن يكون المضطر نبياء فإنه يجوز و إن قطع بالسرايه» و 
الله العالم. 


ولواضطر إلى خمر و بول تناول البول و إن كان نجساء لأنه أخف حرمه منها وعدم الحد عليه لأنه لا يسلب العقل و الايمان و 
لا يؤدى إلى شر كالخمر. نعم لو وجد ماء متنجسا قدمه على البول لأن نجاسته عارضيه؛ كما أنه يقدم ميته ما يؤكل لحمه على ما 
لا يؤكل لحمه للخفه. 


ولو وجد ميته ما يؤكل و مالا يؤكل حيا إلا أنه يقبل التذكيه ذبح ما لا يؤكل و قدمه على الميته» لنجاستها و أشديه حرمتها كما 
يعلم من الكتاب )١(‏ و السنه 252 


. و لذا اقتصر عليها مع أخواتها فى الكتاب () بل حصر التحريم فيها مع غيرها فى الآيه الأخرى (5) و إن كان هو إضافيا أو قبل 


و كذا يقدم عليها مذبوح الكافر و خصوصا من اختلف فى ذبيحته لأنه ليس ميته و إن كان بحكمهاء و ليس فيه ما فى الميته من 
المعاو القن غلل مها خطريبيا القة 


و بالجمله فالمدار على الترجيح إن حصل لكونه حينئذ أقل قبحا و إلا فالتخيير. 


.1١0 الآيه‎ -١8 سوره المائده: ه- الآيه "٠و سوره الأنعام: #- الآآيه 160 و سوره النحل:‎ ١ -١ 
ات 7 الونائل + ةالباييت اسمن أبوات الأطعيه الكرمة:‎ 

٠" -“‏ سوره المائده: ه- الآيه ٠"‏ و سوره الأنعام: #- الآآيه 160 و سوره النحل: -١8‏ الآيه .١١0‏ 
ع- © سوره البقره: 7- الآيه .١177‏ 

8-8 الرسائكالبابت< حمق آبوات الأطفية التيدرمت العد يكار 


اج عل ص: 688 

ولولم يجد إلا الخمر قال الشيخ فى المبسوط و محكى الخلاف: 

لا يجوز دفع الضروره بها ل 

قول الصادق (عليه السلام) فى خبر أبى بصير (1): «المضطر لا يشرب الخمرء لأنه لا يزيده إلا عطشا) 

و لفحوى ما سمعته مما دل على حرمه التداوى بها مع الانحصار من الإجماع المحكى و النصوص (5) 
ضروره كونه أحد أفراد الضروره» و لاختصاص مورد الرخصه للمضطر فى الآيات الكريمه () فى غيرها. 


وقال الصدوق وابنا إدريس و سعيد و جماعه على ما حكى عنهم و الشيخ فى النهايه: يجوز و هو الأشبه بأصول المذهب و 
قواعده التى علم منها أهميه حفظ النفس و نفى الحرج و الضرر فى الدين. مضافا إلى خصوص ما تقدم فى خبر المفضل (5) 


وخبرى ميك يق غيل الله 1ف 

و محمد بن عذافر (2) 

من التصريح بجواز تناول الخمر للمضطر. 

و خصوص 

قول الصادق (عليه السلام) فى خبر حماد بن عيسى و عمار بن موسى (10 

«فى الرجل أصابه عطش حتى خاف على نفسه فأصاب خمراء قال: يشرب منه قوته). 

و إلى أولويه إباحتها من إباحه ما هو أفحش منها من الميته و الختزير و غير ذلكك. و اللّه العالم. 


ولا يجوز التداوى بها ولا بشىء من الانبذه» ولا بشى ء من 


1# الؤسائل ع الياتنة اسمن أبوات الأطعمه الدرنت الحديت‎ ١-1 

!- 3 الوسائل- الباب- +7- من أبواب الأطعمة المحرمه. 

#- ” سوره البقره: 7- الآيه ١07‏ و سوره المائده: ه- الآيه “و سوره الأنعام: ء الآيه 119. 
#باء الوسائل-البابب ادمق آبواب الأطعمه المخرمت اللعديت ١‏ 

هده الوسائل > البابيت١١-‏ مق آبرات الأطعمه المعرمه- الحديك 3 

قناع الوسائلالبافه دهن آبوات الأطعمه المحرمه- الحديثة ١‏ 


7-1 الوسائل- الباب- ع"- من أبواب الأشربه المحرمه- الحديث .١‏ و الراوى له هو عمار بن موسى فقط كما فى التهذيب ج 4 


ص ١١8‏ الرقم 807. 


اج 78 ص: حرفا 

الأدويه معها شى ء من المسكر أو غيره من المحرمات أكلا و لا شربا مع عدم الانحصار بلا خلاف. بل يمكن تحصيل الإجماع 
عليه فضلا عن محكيه فى كشف اللثام» لإطلاق أدله التحريم السالمه عن معارضه الرخصه فيه للمضطر المعلوم عدم تحققه فى 
الفرض. 

بل لعله كذلكك مع عدم العلم بالانحصارء لعدم تحقق عنوان الرخصه أيضاء بل المشهور على ما فى المسالكك و كشف اللثام 
عدم الجواز حتى مع الانحصارء بل عن الشيخ فى الخلاف و ظاهر المبسوط الإجماع عليه؛ ل 

صحيح الحلبى )١(‏ عن الصادق (عليه السلام) «سألته عن دواء عجن بالخمرء فقال: لا و اللّهِ ما أحب أن أنظر إليه فكيف أتداوى 


صلب ليس يريد به اللذه إنما يريد به الدواء» فقال: 


لذو الابجرعهه لو قال إن الله عل وعدل لم بيجعل :فى اتن اهما حرم ندواء ولاقام 


و خبر أبى بصير () قال: «دخلت أم خالد الحيدية على أنن غيل الله (عليه السلام) و أنا عنده» فقالت: جعلت فداكك إنه يعترينى 
قراقر فى بطنى و قد وصف لى أطباء العراق النبيذ بالسويق» و قد عرفت كراهتكك له و أحببت أن أسألكك عن ذلك. فقال لها: و 
ما يمنعكك من شربه؟ قالت: 


قل فلدتكة درق فالقل اللاعر وما سين القاء فاحيرة أن حصش بن تخد 


أ ] الوسائلتالبابيت «الاعمق أبوات الأهريه المعرسف المتد رك © 
أك” الوسائل هالباجد الادهق أبوانن الأشريه المحريفت الحدديت١.‏ 
« #الوسائل د البات د #اددمق أبواف الأشريه الميحرهه- الحديك .و أسقظ فى الوسائل بعضن قطحات القد كه و ذكرة يتمافة 


فى الكافى ج ء ص ؟61. 


- 31 ص: وعع 


أمرنى و نهانى» فقال: يا أبا محمد أ لا تسمع هذه المسائل؟ لاء فلا تذوقى منه قطره؛ و إنما تندمين إذا بلغت نفسكك إلى هاهناء و 


أومأ بيده إلى حنجرته يقولها ثلاثا: أ فهمت؟ قالت: نعم). 
وعن الصادق (عليه السلام) أيضا )١(‏ 


«لا يتداوى بالخمر و لا بالمسكرء ولا تمتشط النساء به» فقد أخبرنى أبى عن جدى (عليه السلام) أن عليا (عليه السلام) قال: إن 
الله عز و جل لم يجعل فى رجس حرمه شفاء). 


إلى غير ذلكك من النصوص التى يمكن حملها على عدم الانحصارء كما أنه يمكن إراده عدم حصر الدواء فى المحرم من 
التعليل» أو ينزل على الغلبه» على أنه لم نجد القائل به فى غير الخمر. 


و لعله لذا- مؤيدا بما سمعته من حل تناوله عند الاضطرار الذى لا ريب فى كون المقام منه بشهاده الوجدان و أهل الخبره» بل و 
قوله تعالى10) «وَ ِنْمَهُما أكبرُ مِنْ نَفْعهما» الظاهر فى حصول نفع به و 


خبر عبد الرحمن بن الحجاج () المروى عن طب الأثمه «إن رجلا سأل أبا الحسن (عليه السلام) عن الترياق» فقال: ليس به 
بأس» قال: 


يا ابن رسول الله إنه يجعل فيه لحوم الأفاعى» فقال: لا تقذره علينا»- 
أطلق القاضى الجوازء و تبعه جماعه من متأخرى المتأخرين؛ و هو الأقوى. 


و من الغريب جزم المصنف بالعدم مع قوله و يجوز عند الضروره أن يتداوى بها للعين بل حكاه فى المسالكك عن الأكثر» و فى 
كشف اللثام عن الشيخ و جماعه. مستدلين عليه بعموم وجوب دفع الضررء و خصوص 


أب المضد كه الات قادهق أبوات الأشريه النشرهت اليك 6 
؟- 7 سوره البقره: 7- الآيه 519. 


#ك" الوينانا كا لبايك 8 تلفق أبوات الأطعيه الماغف الحلديت 7 


5 31 ص: اع 


خبر هارون بن حمزه الغنوى )١(‏ عن الصادق (عليه السلام) «فى رجل اشتكى عينه فبعث له كحل يعجن بالخمرء فقال: هو خبيث 
بمنزله الميته فإن كان مضطرا فليكتحل بها 


ضروره منافاته للتعليل الذى هو منشأ المنع فى السابق. 

و لعله لذا كان المحكى عن ابن إدريس المنع هنا أيضا محتجا بالتعليل السابق المؤيد ب 

مرسل مروكث (1) عن أبى عبد الل (عليه السلام) «من اكتحل بميل من مسكر كحله الله بميل من نار» 
بعد القول بحرمه مطلق الانتفاع به لخصوص ما ورد فيه 210 

مضافا إلى ما سمعته فى مطلق الأعيان النجسه. 


و لكن لا يخفى عليك ما فى ذلكك كله بعد الإحاطه بما ذكرناه من أن الأصح الجواز مع الاضطرار و إن قلنا بحرمه الانتفاع به 
مطلقا مع عدمه؛ و يمكن حمل المرسل المزيور عليهء و الله العالم. 


[خاتمه تشتمل على أمور] 

[أما الأكل] 

خاتمه تشتمل على أمور 

منها فى الآداب وهى كثيرة اقتضر المضتق منها غلى اثنن غشر أو ثلاثة عشر: الأول.و الناق اللذان أشار إليهما بقولة سحن 
ل 


١ ١‏ الوسائلت الابيد الادهق أبوزات الأكربة الحريه الحديث م 
؟- #الرسف الاب الأكدهن أبوات الأشريه المحرت الحدويت ١‏ 


مد الوسافا بت البانت لكين أبوابالأخرية المبحرمة. 


ج نا ص: 6/1 
اليدين قبل تناول الطعام و بعده 

للمروى )١(‏ عن النبى (صلى الله عليه و آله) أنه قال: «غسل اليدين قبل الطعام ينفى الفقرء و آخره (و بعده خ ل) ينفى الهم). 
و عن أمير المؤمنين (عليه السلام) (7) 

«غسل اليدين قبل الطعام و بعده زياده فى العمر. و إماطه للغمر عن الثياب» و يجلو البصر). 

و عن الصادق (عليه السلام) (9) 

«من غسل يده قبل الطعام و بعده عاش فى سعه؛ و عوفى من بلوى فى جسدها. 

و عن الباقر (عليه السلام) فى خبر أبى حمزه (6) 

«يا أبا حمزه الوضوء قبل الطعام و بعده يذيبان (يذهبان خ ل) الفقر» قلت: بأبى و أمى يذهبان؟ قال: يذيبان). 

و عن الصادق (عليه السلام) (2) 

«من سره أن يكثر خير بيته فليتوضاً قبل حضور الطعام). 

رهق التى اأضلن الله عنهي 8101 

«الوضوء قبل الطعام ينفى الفقرء و بعده ينفى اللمم» و يصح البصرا. 


و فى المسالكك «المراد بالوضوء هنا غسل اليدين» قلت: لعله لأنهم لم يذكروا ذلكك فى مستحبات الوضوءء و لم يعهد استعماله 
من أهل الشرع بل لعل المستعمل خلافه» مضافا إلى ظهور بعض النصوص (217 


الآتيه فى البدأه فيه. 


وفى كشف اللثام «قد روى استحباب غسل اليدين جميعا و إن لم 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 58- من أبواب آداب المائده- الحديث 5 نقل بالمعنى. 
؟- ” الوسائل- الباب- 84- من أبواب آداب المائده- الحديث 68. 
” الوسائل- الباب- 694- من أبواب آداب المائده- الحديث 8. 
ع- 5 الوسائل- الباب- 894- من أبواب آداب المائده- الحديث .١‏ 


ه- ه الوسائل- الباب- 694- من أبواب آداب المائده- الحديث ". 


ع- ‏ المستدركك- الباب- 87- من أبواب آداب المائده- الحديث 8. 


- / الوسائل- الباب- ١ه-‏ من أبواب آداب المائده- الحديث ؟. 


5-2 31 ص: وعع 


يأكل إلا بإحداهماء. قلث: لعل المستفاد مما سمعت من الأخبار السابقه استحباب غسلهما معا كما ذكرء و استحباب غسل اليد 
التى يأكل بها. 


بل فى 
خبر سليمان الجعفرى )١(‏ 


«أنه ربما أتى بمائده فأراد بعض القوم أن يغسل يده فيقول أبو الحسن (عليه السلام): من كانت يده نظيفه فلا بأس أن يأكل من 
غير أن يغسل يده) 


ثم إن إطلاءق النص و الفتوى يقتضى عدم الفرق بين كون الطعام جامدا و مائعاء و لا بين كونه يباشر باليد أو بآله و إن كان 
الحكم مع المباشره آكدء بل هو الأصل فى الشرعيه؛ لأن الأكل من صاحب الشرع و خلفائه كان كذلك. 


والثالث مسح اليدين بالمنديل بعد الغسل من الطعام لا قبله» بل لا يبعد كراهته. 


قال الصادق (عليه السلام) 12): «إذا غسلت يدك للطعام فلا تمسح يدك بالمنديلء فإنه لا تزال البركه فى الطعام ما دامت 
النداوه فى اليد). 


و عن مرازم 0 


«رأيت أبا الحسن (عليه السلام) إذا توضأ قبل الطعام لم يمسح (لم يمس خ ل) بالمنديل» و إذا توضأ بعد الطعام مسح بالمنديل 
(مس المنديل خ ل 


و لعل إطلاق المصنف المسح عائد إلى الغسل المتصل به. 


و إنما يستحب مسحهما بالمنديل من أثر ماء الغسل لا من أثر الطعام قبله» فان ذلكك مكروه. و إنما السنه فى لعق الأصابع. 


.٠١ الوسائل- الباب- 68- من أبواب آداب المائده- الحديث‎ ١ -١ 
؟- ” الوسائل- الباب- 7ه- من أبواب آداب المائده- الحديث ؟.‎ 


” الوسائل- الباب- 7ه- من أبواب آداب المائده- الحديث .١‏ 


2 اله ص: الخكنا 


قال الصادق (عليه السلام) (1): «قال رسول الله (صلى الله عليه و آله): إذا أكل أحدكم فمص أصابعه التى أكل يقاقال الله عزو 
ل 


اركف اللنشيكم: 

و قال (عليه السلام) أيضا (؟): «كان رسول الله (صلى الله عليه و آله) يلعق أصابعه إذا أكل». 

و قال (عليه السلام) (): «كان رسول الله (صلى الله عليه و آله) إذا فرغ من طعامه لعتى أصابعه فى فيه فمصهاء. 
و قال (عليه السلام) أيضا (5): «إنى لألعق أصابعى حتى أرى أن خادمى يقول: ما أشره مولاى). 


و قال (عليه السلام) أيضا (ه): «كان رسول الله (صلى الله عليه و آله) يلطع القصعه. و يقول: من لطع قصعه فكأنما تصدق 
بمثلها). 


و قال (عليه السلام) أيضا (2): «إنه كره أن يمسح الرجل يده بالمنديل و فيها شى ء من الطعام تعظيما للطعام حتى يمصها أو 
يكون إلى جانبه صبى يمصها؛. 


ثم إنه يستحب مسح الوجه و الحاجبين بعد الغسل» 


قال الصادق (عليه السلام) (/0: «مسح الوجه بعد الوضوء يذهب بالكلف و يزيد فى الرزق). 


وعن المفضل () 


(دخل على ابي عي الله (عليه السلام) فشكوت الرمدء فقال: إذا غسلت يدك بعد الطعام فامسح حاجبيكك و قل ثلاث مرات: 


.7 الوسائل- الباب- /1ا#- من أبواب آداب المائده الحديث‎ ١ -١ 
." الوسائل- الباب- /1ا#- من أبواب آداب المائده الحديث‎ 7 1 
.6 الوسائل- الباب- /9ا#- من أبواب آداب المائده الحديث‎ #” -* 
.8 ع- ع الوسائل- الباب- /9ا#- من أبواب آداب المائده الحديث‎ 
.١ ه- ه الوسائل- الباب- /ا8- من أبواب آداب المائده الحديث‎ 
.١ الوسائل- الباب- ه- من أبواب آداب المائده- الحديث‎  -# 
.١ الوسائل- الباب- 5ه- من أبواب آداب المائده- الحديث‎ / - 


8-8 الوسائل- الباب- 5ه- من أبواب آداب المائده- الحديث ؟. 


5-2 عاذ ص: اللعكنا 
الحمد لله المسق المجمل المتعم المقضل؛ قال قفعات قما ومداك عبتن بعد ذلك2: 


نعم لا صراحه فى الأخير على كون المسح بهما قبل المسح بالمنديل؛ بل و لا الأول و إن نص عليهاء لكن يمكن كونه المنساق» 
و الله العالم. 


قال الصادق (عليه السلام) :)١(‏ «قال رسول الل (صلى الله عليه و آله): إذا وضعت المائده حفها أربعه آلاف ملككء فإذا قال 
العبد: بسم الله قالت الملائكه: 

بارك الله عليكم فى طعامكم. ثم يقولون للشيطان: أخرج يا فاسق لا سلطان لكك عليهم, فإذا فرغوا فقالوا: الحمد للّهِ قالت 
الملائكه: قوم أنعم الله عليهم فأدوا شكر ربهم؛ فإذا لم يسموا قالت الملائكه للشيطان: 

ادن يا فاسق فكل معهمء فإذا رفعت المائده و لم يذكروا الله (و لم يذكروا اسم اللّه عليها خ ل) قالت الملائكه: قوم أنعم الله 
عليهم فنسوا ربهم). 

و قال أمير المؤمنين (عليه السلام) (01): «من أكل طعاما فليذكر اسم الله عليه» فان نسى ثم ذكر الله بعد تقيأ الشيطان ما أكل و 
استقل (و استقبل خ ل) الرجل الطعام). 

و عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) 12 قال: «قال أمير المؤمنين (عليه السلام): من ذكر اسم الله عند طعام أو شراب فى أوله و حمد 
الله تعالى فى آخره لم يسأل عن نعيم ذلكك الطعام أبدا». 

وعنة سنتفاد اتشحاب الأقاة بها فى الأكناء بعف الشيان كما اسححه ف تعفن التصوض 181 


الآتيه أيضا. 


.١ الوسائل- الباب- /اه- من أبواب آداب المائده- الحديث‎ ١ -١ 
." ؟"- ” الوسائل- الباب- #ه- من أبواب آداب المائده- الحديث‎ 
.8 الوسائل- الباب- /اه- من أبواب آداب المائده- الحديث‎ ” 


؟- ؟ راجع التعليقه ١‏ ص 687. 


5-2 ل ص: "مع 
وعنه (عليه السلام) أيضا )١(‏ 
«إذا وضع الغداء أو العشاء فقل: 


بسم الله فان الشيطان يقول لأصحابه: اخرجوا فليس ها هنا عشاء و لا مبيت» و إن نسى أن يسمى قال لأصحابه: تعالواء فان لكم 
هاهنا عشاء و مبيتا». 


و عنه (عليه السلام) أيضا (5) 


«إن الرجل المسلم إذا أراد أن يطعم طعاما فأهوى بيده و قال: بسم الله و الحمد لله رب العالمين غفر الله عز و جل له قبل أن 
تصين اللقجه إلى فيةء:و لو شب السمية فليقل عد الذكر: ينبم الله على أوله و أخرم: 


و يستفاد منه استحباب التحميد معها أيضا. 

كما أنه يستفاد من 

صحيح ابن الحجاج () عن الصادق (عليه السلام) «إذا حضرت المائده و سمى رجل منهم أجزأ عنهم أجمعين) 
الاجتزاء بتسميه واحد و إن كان يستحب من الجميع. 

و الخامس الحمد لله تعالى شأنه عند الفراغ لما سمعته» و 

عق الى (ضق الله علية و ]آل 203 

«ما من رجل يجمع عياله و يضع مائدته فيسمون فى أول طعامهم و يحمدون فى آخره فترتفع المائده حتى يغفر لهم). 


.7 الوسائل- الباب- #ه- من أبواب آداب المائده- الحديث‎ ١ -١ 

؟- ؟ الوسائل- الباب- #ه- من أبواب آداب المائده- الحديث ١‏ و ليس فى ذيله «و لو نسى التسميه فليقل.» كما فى الكافى ج 
م ص *8؟ و هذه الجمله مستفاده من روايه داود بن فرقد المرويه فى الباب- 88- من تلكك الأبواب- الحديث ١‏ و لكن ليس 
فيها: «عند الذكر). 

” الوسائل- الباب- 88- من أبواب آداب المائده- الحديث ؟. 


ع- 5 الوسائل- الباب- /اه- من أبواب آداب المائده- الحديث 8. 


9 ماوة ص: رلذكا 
بل يستحب أيضا تكراره فى الأثناء؛ 
قال زراره (1): «أكلت مع أبى عبد الله (عليه السلام) طعاما فما أحصى كم مره قال: الحمد لله الذى جعلنى أشتهيه. 


وقال أمير المؤمنين (عليه السلام) (5): «اذكروا الله على الطعام و لا تلفظوا (و لا تلغطوا خ ل) فإنه نعمه من نعم الله و رزق من 
رزقه يجب فيه عليكم شكره و ذكره و حمدها. 


و يستحب أن يقول إذا فرغ: 
«الحمد لله الذى أطعمنا و سقانا و كفانا و أيدنا و آوانا و أنعم علينا و أفضلء و الحمد لله الذى يطعم و لا يطعم (9). 
و السادس أن يسمى على كل لون على انفراده عند الشروع فى الأكل منه» 


قال داود بن فرقد (5) لأبى عبد الله (عليه السلام): «كيف أسمى على الطعام؟ فقال: إذا اختلفت الآنيه فسم على كل إناءء قلت: 


فان تسعت أن أسدى:» قال: تقول: بسم اللّه على أوله و آخره) 
بناء على إراده اختلاف الألوان من اختلاف الآنيه فيه. 
كما فى 


المروى عن أمير المؤمنين (عليه السلام) (2) قال: «ضمنت لمن سمى على طعام أن لا يشتكى منه» فقال ابن الكواء: يا أمير 
المؤمنين لقد أكلت البارحه طعاما فسميت عليه فآذانى» قال: لعلكك أكلت 


.68 الوسائل- الباب- 24- من أبواب آداب المائده- الحديث‎ ١ -١ 

؟- ” الوسائل- الباب- #ه- من أبواب آداب المائده- الحديث 8. 

*- ” لما رواه فى الوسائل- الباب- 24- من أبواب آداب المائده- الحديث 4. 

؟- ع ذكر صدره فى الوسائل- الباب- -2١‏ من أبواب آداب المائده- الحديث ١‏ و ذيله فى الباب- 88- منها- الحديث .١‏ 
ه- ه الوسائل- الباب- -8١‏ من أبواب آداب المائده- الحديث ". 


ج02 ص: عمع 
ألوانا فسميت على بعضها و لم تسم على بعضء قال: نعم» قال: من هاهنا أوتيت يا لكع). 


و قال مسمع 0ه رشكوت إلى أب عيك الله (عليه السلام) ما ألقى من أذى الطعام إذا أكلتء فقال: لم تسم ترس ا لاسي و 
إنه ليضرنىء فقال: إذا قطعت التسميه بالكلام ثم عدت إلى الطعام تسمىء قلت: لاء قال: فمن هاهنا يض رككء أما أنكك لو كنت 
إذا عدت إلى الطعام سميت ما ضركك). 


وعن على (عليه السلام) (5): «ما اتخمت قطء لأنى ما رفعت لقمه إلى فمى إلا سميت» 

و منهما تستفاد أحكام أخرء و اللّه العالم. 

و لو قال فى الأوانى المتعدده بسم الله على أوله و آخره أجزأ و إن كان تكرارها أفضل. 

و السابع يستحب الأكل باليمين مع الاختيار لاستحباب التيامن بل 

قال الصادق (عليه السلام) 0): «لا تأكل باليسرى و أنت تستطيع) 

نعم لو كان له مانع من ذلكك فلا بأس. 

و الثامن و التاسع أن يبدأ صاحب الطعام و أن يكون آخر من يشبع (يمتنع خ ل) لثلا يحتشموه 

و عن الصادق (عليه السلام) 50 

دكان رسول الل (صلى اللّه عليه و آله) إذا أكل مع القوم أول من يضع يده و آخر من يرفعهاء ليأكل القوم». 


و العاشر أن يبدأ الغاسل فى غسل اليد قبل التناول بمن على يمينه أى صاحب الطعام بعد غسل يده ثم 


.7 من أبواب آداب المائده- الحديث‎ -28١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.8 من أبواب آداب المائده- الحديث‎ -8١ ؟- ” الوسائل- الباب-‎ 
." من أبواب آداب المائده- الحديث‎ -٠١ الوسائل- الباب-‎ ” 
.١ من أبواب آداب المائده- الحديث‎ -8١ ؟- 5 الوسائل- الباب-‎ 


5-2 م ص: إحفورا 
يدور عليهم إلى الأخير لما عن الكافى و العلل من أن فى بعض الأخبار (1 


يغسل أولا رب البيت يده؛ ثم يبدأ بمن على يمينه» و إذا رفع الطعام بدأ بمن على يسار صاحب المنزلء لأنه أولى بالصبر على 
الغمر. و عن البصائر حكابه فعل الكاظم (عليه السلام) كذلك. 


وفى 


خبر مسعده بن صدقه (7) المروى عن قرب الاسناد عن جعفر ابن محمد عن أبيه (عليهما السلام) «صاحب الرحل يتوضأ أول 


إلى غير ذلكك من النصوص الداله على استحباب البدأه و الاختتام به. 
لكن فى 


خبر الفضل بن يونس () قال: «لما تغدى عندى أبو الحسن (عليه السلام) و جىء بالطشت بدئ به» و كان فى صدر المجلس» 
فقال: ابدأ بمن على يمينكك. فلما أن توضأ واحد أراد الغلام أن يرفع الطشتء فقال: دعهاء و اغسلوا أيديكم فيها» 


و ظاهره البدأه فى الغسل الأول بمن على يمين الخادم» و يحتمل الغسل الأخير. 

وفى 

خبر محمد بن عجلان (5) عن الصادق (عليه السلام) «الوضوء قبل الطعام يبدأ بصاحب البيت لثلا يحتشم أحد. و إذا فرغ من 
الطعام بدأ بمن على يمين الباب. حرا كان أو عبدا'. 

و فى كشف اللثام «الظاهر موافقته لخبر الفضلء و أن يمين الباب هو يمين الخادم حين يدخل). 

وانحوه 


المروى عن المحاسن (2) إلا أنه قال: «فإذا فرغ من الطعام بدأ بمن على يسار صاحب المنزل). 


.8 من أبواب آداب المائده- الحديث ”و‎ -8١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.,/ ؟- ” الوسائل- الباب- 0١ه- من أبواب آداب المائده- الحديث‎ 
.7 الوسائل- الباب- ١ه- من أبواب آداب المائده- الحديث‎ ” 
.١ من أبواب آداب المائده- الحديث‎ -26٠ ؟- 5 الوسائل- الباب-‎ 


ه- ه الوسائل- الباب- -2١٠‏ من أبواب آداب المائده- الحديث 7. 


5-2 31 ص: م 


و يمكن أن يكون المستحب كيفيتين» أو أن البدأه بمن على يمين الباب الذى هو يمين الخادم حين يدخل إذا لم يكن صاحب 
المترل جالسا أو غير ذلكك: و الأمر هل 


و يستحب الدعاء لصاحب الطعام؛ و ليختر 

فاكاة بلاغو يتوسول الله:(ضلن اللمعليدى 1ل 235 

«طعم عندكم الصائمون و أكل طعامكم الأبرار وصلت عليكم الملائكه الأخيار). 
و الحادى عشر أن يجمع غساله الأيدى فى إناء واحد لخبر الفضل (؟) 

السابق» و 

عن الصادق (عليه السلام) 00 

«اغسلوا أيديكم فى إناء واحد تحسن أخلاقكم). 

وفى 


خبر عبد الرحمن المروق عن العاسى لقال ره نامسد أى عبك الله (عليه السلام) فأتى بالطشتء فقال: أما أنتم يا أهل 
الكوفه فلا تتوضؤون إلا واحدا واحداء و أما نحن فلا نرى بأسا أن نتوضأ جماعه. قال: فتوضأنا جميعا فى طشت واحدا). 


وفى 


خبر الوليد بن صبيح(2) قال: «تعشينا عند أبى عبد اللَّه (عليه السلام) ليله جماعه فدعا بوضوءء فقال: تعالوا حتى نخالف 


المشركين الليله» نتوضأ جميعا» 

و لعل المراد جميعا مترتبين. 

والثاتى عش و القالك عش أن طق الآكل بعد الكل و بجع وله البفتن على ربكل البشرى كماقنى 
خبر البزنطى (2) عن الرضا (عليه السلام) «إذا أكلت فاستلق على قفاكء و ضع 

.7 الوسائل- الباب- 24- من أبواب آداب المائده- الحديث‎ ١ -١ 


؟- ” الوسائل- الباب- ١ه-‏ من أبواب آداب المائده- الحديث 7. 


” الوسائل- الباب- ١ه-‏ من أبواب آداب المائده- الحديث .١‏ 


ع- 5 الوسائل- الباب- ١ه-‏ من أبواب آداب المائده- الحديث ". 
ه- ه الوسائل- الباب- ١ه-‏ من أبواب آداب المائده- الحديث 6. 


#- 8 الوسائل- الباب- #لا- من أبواب آداب المائده- الحديث .١‏ 


2 3 ص: /ام؟ 


رجلك اليمنى على اليسرى). 
و يستحب الأكل أيضا بثلاث أصابع أو بمجموعهاء 


قال الصادق (عليه السلام) (1): «كان رسول الله (صلى الله عليه و آله) يأكل بثلاث أصابع؛ ولا يفعل كما يفعل الجبارون» يأكل 


أحدهم بإصبعيها. 

وفى المرفوع72) 

«كان أمير المؤمنين (عليه السلام) يستاكك عرضا و يأكل هرتاء و الهرت أن يأكل بأصابعه جميعا» (0). 

و ليأكل أيضا مما يليه 

قال الصادق (عليه السلام) (5): «قال رسول الله (صلى الله عليه و آله): إذا أكل أحدكم فليأكل مما يليه). 

و قال هو (عليه السلام) أيضا فى حديث آخر (2): «و يأكل كل انسان مما يليه» و لا يتناول من قدام الآخر شيئا'. 


و قال (عليه السلام) أيضا (2): «إن لكل شىء حدا ينتهى إليه و ما من شى ء إلا و له حدء فأتى بالخوان فقيل: ما حده؟ قال: 


حده: 
إذا وضع الرجل يده قال: بسم الله و إذا رفعها قال: الحمد لله و يأكل كل انسان من بين يديه. و لا يتناول من قدام الآخرا. 
و يكره الأكل متكثا 


قال الصادق (عليه السلام) فى خبر معاويه بن وهب (/0: «ما أكل رسول الله (صلى الله عليه و آله) 


.١ الوسائل- الباب- 88- من أبواب آداب المائده- الحديث‎ ١ -١ 

؟- ” الوسائل- الباب- 88- من أبواب آداب المائده- الحديث 7. 

"- ” فى الوسائل و الوافى المجلد *- الجزء -١١‏ ص 76 «و يأكل هرثاء و الهرث.) و فى الكافى ج 8 ص 597 «و يأكل هرتاء و 
الهرت» كالجواهرء و تعرض لهذا الحديث فى مجمع البحرين فى ماده «هرث). 

ع- 5 الوسائل- الباب- #88- من أبواب آداب المائده- الحديث .١‏ 

ه- ه الوسائل- الباب- 88- من أبواب آداب المائده- الحديث 7. 

#- 8 الوسائل- الباب- 8#- من أبواب آداب المائده- الحديث ". 


- , الوسائل- الباب- #8- من أبواب آداب المائده- الحديث .١‏ 


ج عن ص: 60 
حكن يتشيظةه الله إلى أن قفي 'قزاعيها لله هر و جل 

ووه 

خبر المعلى ابن خنيس )١(‏ عنه (عليه السلام) أيضاء لكن زاد «و كان يكره أن يتشبه بالملوككء و نحن لا نستطيع أن نفعل). 
و سأله (عليه السلام) أيضا عثمان بن عيسى (5) 

«عن الرجل يأكل متكثاء قال: لا و لا منبطحا) 

إلى غير ذلك من النصوص. 

بل فى 

خبر كليب () منها «سمعت أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: ما أكل رسول الله (صلى الله عليه و آله) متكثا قط و لا نحن». 


لكن فى خبر عمر بن أبى شعبه (5) 


حماد بن عيسى (8) 
«رأيت أبا عبد الله (عليه السلام) يأكل متكثاء ثم ذكر رسول الله (صلى الله عليه و آله) فقال: ما أكل متكثا حتى مات». 


«أنه دخل على أبى جعفر (عليه السلام) ذات يوم و هو يأكل متكثاء قال: و قد كان يبلغنا أن ذلك يكره؛ فجعلت أنظر إليه 
فدعانى إلى طعامه؛ فلما فرغ قال: يا محمد لعلكك ترى أن رسول الله (صلى الله عليه و آله) رأته عين يأكل و هو متكئ مذ بعثه 
الله إلى أن قبضهء ثم رد على نفسه فقال: لاو الله ما رأته عين يأكل و هو متك منذ بعثه الله إلى أن قبضهء ثم قال: يا محمد 
لعلكك ترى أنه شبع من خبز البر ثلادثه أيام منذ بعثه الله إلى أن قبضء ثم رد على نفسه» ثم قال: لا و الله ما شبع من خبز البر 
ثلاثه أيام متواليه منذ بعثه الله إلى أن قبضهء أما أنى لا أقول إنه كان لا يجدء 


١ -١‏ الوسائل- الباب- #8- من أبواب آداب المائده- الحديث ؟. 
دلا الرسائل > الايد #صيق يراب آدات الماقوده الويف عن عنماق به عيض عق متبافةه قال#ويالت: ابا عب اللدغله 
السلام.» 


# . ”# الوسائل- الباب- #8- من أبواب آداب المائده- الحديث 8/ 
- 5 الوسائل- الباب- #- من أبواب آداب المائده- الحديث .٠١‏ 
ه- ه الوسائل- الباب- 6- من أبواب آداب المائده- الحديث .٠١‏ 


ع- ث الوسائل- الباب- #8- من أبواب آداب المائده- الحديث 8. 


5-2 31 ص: 61 


تقد كان يجيز الرجل الواحد المأه من الإبلء فلو أراد أن يأكل لأكل» و لقند أتاه جبرئيل (عليه السلام» بمفاتبيح خزائن الأرض 
ثلادث مرات يخيره من غير أن ينقص مما أعده الله له يوم القيامه شيئا فيختار التواضع لله إلى أن قال-: و إن كان صاحبكم 
ليجلس جاسه العبد و يأكل أكله العبد و يطعم الناس خبز البر و اللحم و يرجع إلى أهله فبأكل الخبز و الزيت» 


الحديث. محمول )١(‏ على بيان الجواز أو على اقتضاء الوقت ذلكك أو غير ذلكك. 
نعم لا بأس بوضع اليد على الأرض حال الأكل؛ 


قال الصادق (عليه السلام) فى خبر ابن الحجاج (5): «رآنى عباد بن كثير البصرى و أنا معتمد يدى على الأرض فرفعها فأعدتهاء 
فقالديا أباعين الله رن هذا لمك روي ناته لانو الها هو مك ونا 


وفى 

خبر الفضيل بن يسار 50 

كان عباد البصرى عند أب ميك الله (عليه السلام) يأكل» فوضع أو عبنك الله (عليه السلام) يده على الأرضء فقال له عباد: 
أصلحك الله أما تعلم أن رسول الله (صلى الله عليه و آله) نهى عن ذا؟ فرفع يده فأكلء ثم أعادها أيضاء فقال له أيضاء فرفعها 


ثم أكل» فأعادها فقال له عباد أيضاء فقال له أبو عبد الله (عليه السلام): و اللّهِ ما نهى رسول الله (صلى الله عليه و آله) عن هذا 
قط). 


وعلى كل حال فالظاهر استثناء ذلكك من الاتكاء لو قلنا بدخوله فى 


١-١‏ هكذافى النسختين المخطوطتين» و فى العباره تشويشء و الصحيح «و هو محمول» أو أن يغير قوله قده فيما تقدم: «لكن 
فى خبر عمر بن أبى شعبه)» هكذا «و ما فى خبر عمر بن أبى شعبه.). 

1 7 الوسائل- الباب- /ا- من أبواب آداب المائده- الحديث 6. 

*- ”# الوسائل- الباب- لا- من أبواب آداب المائده- الحديث .١‏ 


عل ص : لع 
مظلقه. و فى المسالكك احتمال إراذه يبان الجواز من هذه التصوض» و أن التبى (صلى اللّه عليه و آله) لم ينه عنه نهى تخريم: 
و نحوه ما فى الدروس «و يكره الأكل متكثاء و الروايه بفعل الصادق (عليه السلام) ذلكك لبيان جوازه؛ و لهذا 

قال: «ما أكل رسول الله (صلى الله عليه و آله) متكا قط) 


أخرى لم يفعله. و الجمع بينهما أنه لم ينه عنه لفظا و إن كان يتركه فعلا؛ و فيه أن الموجود فى الخبر أنه (ص) لم يأكل متكثاء 
لا متكثا على اليد. 


نعم يستحب كون الجلوس على الأيسر لما 
عن الحسن بن على (عليهما السلام) (1) 


«فى المائده اثنتا عشره خصله يجب على كل مسلم أن يعرفهاء أربع منها فرضء و أربع منها سنه» و أربع منها تأديب» فأما الفرض 
فالمعرفه و الرضا و التسميه و الشكرء و أما السنه فالوضوء قبل الطعام» و الجلوس على الجانب الأيسر و الأكل بثلاث أصابع؛ و 
لعق الأصابع, و أما التأديب فالأكل مما يليكء و تصغير اللقمه. و المضغ الشديد, و قله النظر فى وجوه الناس). 


و منه يستفاد استحباب أمور أخرء و لا ينافى ما فيه من استحباب الجلوس على الأيسر ما فى غيره من 
النصوص 250 

زأله [صتكن اللمعليه و الها كان باكر أكله العيدم و دين علس العيدة: 

وفى 

خبر آخر () عن الصادق (عليه السلام) قال أمير المؤمنين 


.١ من أبواب آداب المائده- الحديث‎ -١1١7 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
الوسائل- الباب- 8- من أبواب آداب المائده.‎ 7 -1 


*- ”© الوسائل- الباب- 4- من أبواب آداب المائده- الحديث ؟. 


5 31 ص: اءع 


(عليه السلام): «إذا جلس أحدكم على الطعام فليجلس جلسه العبد ولا يضعن إحدى رجليه على الأخرى و يتريع فإنها جلسه 
فقا الهو مالك ماحوياة 


و فى كشف اللثام «قال الخطابى: الاتكاء هنا أن يقعد متمكنا مستويا جالساء بل السنه أن يقعد عند الأكل مائلا إلى الطعام منحنياء 
و قال ابن الأأثير: المتكى كل من استوى قاعدا على وطاء متمكناء و العامه لا تعرف المتكى إلا من مال فى قعوده معتمدا على 
أحد شقيهء و التاء فيه بدل من الواو» و أصله من الوكاءء و هو ما يشد به الكيس و غيره؛ كأنه أوكأ مقعدته و شدها بالقعود على 
الوطاء الذى تحته. قال: و من حمل الاتكاء على الميل إلى أحد الشقين فأوله على مذهب الطبء فإنه لا ينحدر فى مجارى 
الطعام سهلاء و لا يسيغه هنيئا و ربما تأذى به). 


قلت: لعل الاتكاء فى العرف غير ذلككء نعم الظاهر أن جلسه العبد عدم تمكنه من الجلوس: و اللّه العالم. 
و يكره التملى من الأكل 

2١2 للنبوى‎ 

«ما ملأ ابن آدم وعاء أشر من بطنه» فان كان و لا بد فثلث لطعامكك و ثلث لشرابكك و ثلث لنفسكك"» 

و قال الباقر (عليه السلام) (5): «ما من شى ء أبغض إلى الله عز و جل من بطن مملوء) 


و قال الصادق (عليه السلام) (: «إن البطن ليطغى من أكله؛ و أقرب ما يكون العبد من الله إذا خف بطنهء و أبغض ما يكون 
العبد إلى اللّه إذا امتلاً بطنه). 


١ -١‏ المستدركك- الباب- -١‏ من أبواب آداب المائده- الحديث ‏ و 4 مع الاختلاف فى اللفظ. 
1- 7 الوسائل- الباب- 8- من أبواب آداب المائده- الحديث 7. 


*- ”# الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب آداب المائده- الحديث .١‏ 


52 0 ص: امع 
و لاستلزام الامتلاء كثره الأكل الذى استفاضت النصوص بكراهته قال الصادق (عليه السلام) فى خبر أبى بصير )١(‏ 


و خبر الحسين بن المختار (5) 


يونس بن عمار (): «كثره الأكل مكروه'. 

وقال (عليه السلام) أيضا فى خبر أبى بصير (5) 

و خبر صالح (8): «إن اللّه يبغض كثره الأكل». 

و قال (عليه السلام) (2): «قال رسول الله (صلى الله عليه و آله): المؤمن يأكل فى معاء واحدء و المنافق يأكل فى سبعه أمعاء) 
إلى غير ذلكك. 

بل لعله المراد من قوله تعالى (/19 ١‏ كلُوا وَ اشْرَبُوا وَ لا تُسْرِفُواا خصوصا بعد ما 

ورد فيها 10 

«إن الله تعالى قد جمع الطب فى آيه واحده بقوله كلُوا وَ اشْرَبُوا وَ لا تُشرقوا. 

وقال عمر بن إبراهيم (9): «سمعت أبا الحسن (عليه السلام) يقول: لو أن الناس قصدوا فى المطعم لاعتدلت أبدانهم). 


و قال الصادق (عليه السلام) فى خبر حفص بن غياث :)1١(‏ «ظهر إبليس ليحيى بن زكريا (عليه السلام) و إذا عليه معاليق من كل 
شى ء» فقال له يحيى: ما هذه المعاليق؟ فقال: هذه الشهوات التى أصيب بها ابن آدم» فقال: هل لى منها شى ؟ فقال: ربما شبعت 
فشغلناك عن الصلاه و الذكر لله قال: لله على أن لا أملأ بطنى من طعام أبدا 


.7 من أبواب آداب المائده- الحديث‎ -١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 

7-1 الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب آداب المائده- الحديث ١١‏ و فيه «ان البطن إذا شبع طغى» كما سيذكره قريباء و ليس 
للحسين فى المقام خبر غيره. 

” الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب آداب المائده- الحديث .٠١‏ 

ع- ع الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب آداب المائده- الحديث 4. 

ه- ه الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب آداب المائده- الحديث 8. 


ع- 2 الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب آداب المائده- الحديث 68. 


/ا- لاسوره الأعراف: 7- الآآيه ."١‏ 

8-8 مجمع البيان ذيل الآيه ٠١١‏ من سوره الأعراف. 

9- 4 الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب آداب المائده- الحديث /اعن عمرو بن إبراهيم. 
٠١ ٠‏ الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب آداب المائده- الحديث 8 


5 31 ص: نوع 


و منه يستفاد كراهه الشبع أيضا. 
و قال الباقر (عليه السلام) فى خبر أبى عبيده )١(‏ و الصادق (عليه السلام) فى خبر ابن المختار (5): «إن البطن إذا شبع طغى). 
و فى مرفوع على بن حديد 2170 
«قام عيسى بن مريم خطيباء فقال: 


يا بنى إسرائيل لا تأكلوا حتى تجوعواء و إذا جعتم فكلواء و لا تشبعوا فإنكم إذا شبعتم غلضت رقابكم و سمنت جنوبكم و نسيتم 


ريك 

و فى خبر سلمان الفارسى (ع) عن رسول الله (صلى الله عليه و آله) «أن أكثر الناس شبعا فى الدنيا أكثرهم جوعا فى الآخرهة. 
و قال الصادق (عليه السلام) (2): «ما كان شى ء أحب إلى رسول الله (صلى اللّه عليه و آله) من أن يظل جائعا خائفا للّه. 
مضافا إلى الأمر بالثلث فى الأكل (2) 

بمعنى جعل ثلث بطنه للطعام و الآخر للشراب و الثالث للتنفس. 

و إلى إفضائه طول الجشاء الذى 

ورد كيه عن الفى (ضك الله عليه و آله) ذل 

«إن أطولكم جشاء فى الدنيا أطولكم جوعا يوم القيامه). 


و فى آخر (48) عن الصادق (عليه السلام) «سمع رسول الله (صلى الله عليه و آله) رجلا يتجشأء فقال: يا عبد الله اقصر من 


.١ الوسائل- الباب- ؟7- من أبواب آداب المائده- الحديث‎ ١ -١ 
.١١ من أبواب آداب المائده- الحديث‎ -١ ؟- ” الوسائل- الباب-‎ 
.٠١ الوسائل- الباب- 7- من أبواب آداب المائده- الحديث‎ ” 
.4 ع- ع الوسائل- الباب- ؟7- من أبواب آداب المائده- الحديث‎ 


ه- ه الوسائل- الباب- ؟7- من أبواب آداب المائده- الحديث 7. 


ع- 8 الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب آداب المائده- الحديث 8. 
-, الوسائل- الباب- "- من أبواب آداب المائده- الحديث .١‏ 


8-8 الوسائل- الباب- "- من أبواب آداب المائده- الحديث ". 


جح 82 صن :عم 

جشاءكك, فإن أطول الناس جوعا يوم القيامه أكثرهم شبعا فى الدنياا. 
و إلى ما 

فى وصيه على (عليه السلام) لكميل )١(‏ 


(ناكفيل إذا أنث أكلك قطول اكلكه ركمو سكي تروف مع شر كك ديا تكبيل ]ذا اعويظ على ظفا ركه فاحيد الله هلق 
ما رزقك, و ارفع بذلكك صوتكك ليحمده سواككء فيعظم بذلكك أجرككء يا كميل لا توقر معدتكك طعاماء و دع فيها للماء 
موضعاء و للريح مجالا» 


المستفاد منه أحكاما أخر. إلى غير ذلكك. 

وينبغى الاقتصار على الغداء و العشاءء و أن لا يأكل بينهما شيثاء فإن فيه فساد البدن (7) 
. قال الله تعالى (2) «لَهُمْ رِدْقهُمْ فيها بكرة وَ عَشْيًاا. 

نعم لا ينبغى تركك العشاءء فإنه أول خراب البدن و مهرمته (5) 

بل 

«من تركك ليله السبت و الأحد متوالبين ذهب منه قوه لا ترجع إليه أربعين يوما» (8) 
و«أن فى الجسد عرقا يقال له: العشاء يدعو على من تركك العشاء حتى الصبح» (2) 
فلا ينبغى تركه و لو لقمه أو حشفه 0 

و «العشاء بعد العشاء الآخره. فإنه فعل النبيين» 


والاقة المرضيين (عليهم السلام) (0). 


.6 من أبواب آداب المائده- الحديث‎ -١5 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 

؟- ” لما فى الوسائل- الباب- 68- من أبواب آداب المائده- الحديث .١‏ 

”ا سوره مريم: 19- الآيه 817. 

ع- ع لما فى الوسائل- الباب- 68- من أبواب آداب المائده- الحديث ١‏ و ؟. 
ه- ه الوسائل- الباب- 68- من أبواب آداب المائده- الحديث 6. 


#- 8 الوسائل- الباب- #ع- من أبواب آداب المائده- الحديث 8. 
7-7 لما فى الوسائل- الباب- #ع- من أبواب آداب المائده- الحديث 7 و الباب- 88- منها- الحديث ". 


8-8 الوسائل- الباب- /ا©- من أبواب آداب المائده- الحديث ”و 2. 


اج عن ص: 220ع 
بل و ربما كان الإفراط حراما لما يتضمن من الإضرار المحرم و لو ظناء بل أو خوفا معتدا به. 
و على كل حال فمما ذكرنا يعلم أنه يكره الأكل على الشبع بل هو أولى بالنهى؛ و 

قال الصادق (عليه السلام) (01): «الأكل على الشبع يورث البرص) 

إلى غير ذلك. 


والفرق بين الشبع و التملى أن الشبع هو البلاغ فى الأكل إلى حد لا يشتهيه. سواء امتلى منه بطنه أم لاء و التملى مل ء البطن و 
إن بقيت شهوته للطعام» كما يحكى ذلك عن معاويه بعد أن دعا النبى (صلى الله عليه و آله) عليه بذلكك (5) 


و حينئذ فبينهما عموم و خصوص من وجه. 

ويكره أيضا رفع الجشاء إلى السماءء 

قال الصادق (عليه السلام) فى خبر السكونى (2): «قال رسول الله (صلى الله عليه و آله): 

إذا تجشأتم فلا ترفعوا جشاءكم إلى السماء). 

و نحوه آخر 

عن الباقر (عليه السلام) (6) عن النبى (صلى الله عليه و آله) و زاد «و لا إذا بزق» و الجشاء نعمه من الله فإذا تجشأ أحدكم 
فليحيد الله عليياف 


و أما كراهه الأكل باليسار مع الاختيار فقد سمعت ما يدل عليه عند ذكر استحباب الأكل باليمين» بل 


قال سماعه (2): «سألت الصادق (عليه السلام) عن الرجل يأكل بشماله و يشرب بهاء فقال: لا يأكل بشماله و لا يشرب بشماله و 
لا يتناول بها شيئا». 


و قال (عليه السلام) أيضا فى خبر جراح المدائنى (2): ١كره‏ 


." الوسائل- الباب- ؟7- من أبواب آداب المائده- الحديث‎ ١ -١ 
.":0 7١5 الغدير للأمينى ره ج / ص‎ 7 -" 

*- © الوسائل- الباب- ”- من أبواب آداب المائده- الحديث 7. 
ع- ع الوسائل- الباب- "- من أبواب آداب المائده- الحديث 6. 


ه- ه الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب آداب المائده- الحديث .١‏ 


#- 8 الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب آداب المائده- الحديث ؟. 


ج عن ص : 628 
للرجل أن يأكل بشماله أو يشرب بها أو يتناول بها). 

نعم ينبغى أن يستثنى العنب و الرمان» ل 

قول الصادق (عليه السلام) فى خبر أيوب (1): «شيئان يؤكلان باليدين جميعا: العنب و الرمان» 
والعلهغلى ذلكف حمل عافن 

خبر حماد بن عثمان (1) قال: «أكل أبو عبد اللّهِ (عليه السلام) بيساره و تناول بها 

أو على بيان الجواز» أو على ما فى 


خبر أبى العرندس (2) المروى عن قرب الاسناد «رأيت أبا الحسن (عليه السلام) بمنى و عليه نقبه و رداء و هو متكئ على جواليق 
سود على يمينه» فأتاه غلام اسود بصفح فيه رطبء فجعل يتناول بيساره» فيأكل و هو متكئ على يمينه» فحدثت بذلكك رجلا من 


حدثنى سليمان بن خالد أنه سمع أبا عبد الله (عليه السلام) يقول: صاحب هذا الأمر كلتا يديه يمين». 
أو على أن المراد غير أكل الرطبه و العنبه و نحوهما من الأكل باليسار و متكثاء بل المراد الغداء و العشاء و نحوهماء و الله العالم. 
و يحرم الأكل على مائده يشرب عليها شى ء من الخمر؛ ل 


قول الصادق (عليه السلام) فى صحيح هارون بن الجهم (25, قال: «كنا مع أبى عبد الله (عليه السلام) بالحيره حين قدم على أبى 
جعفر فختن بعض القواد ابنا له و صنع طعاما و دعا الناس» و كان أبو عبد الله (عليه السلام) فيمن دعىء فبينا هو على المائده 
بأكل و معه عده على المائده فاستسقى رجل منهم فأتى بقدح فيه شراب لهم فلما أن صار القدح فى يد الرجل قام أبو عبد الله 
(عليه السلام) عن المائده. فسئل عن قيامه 


.8 من أبواب آداب المائده- الحديث‎ -٠١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 

؟- ” الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب آداب المائده- الحديث 6. 

” الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب آداب المائده- الحديث # عن الحسين بن أبى العرندس. 
عد الوسائل- الباب- 89ت مق أبوات الأطعمه المحرمه- الحديث 3 


عن ص: /اع 
فال قال «وسرل:الله رضلى الله سليدو قافر عه خلس عل واقوم يقرمة غلبها اشيم 
وفى روايه أخرى )١(‏ 

«ملعون من جلس طاعما على مائده يشرب عليها الخمرا. 

وفى 


خبر جراح المدائنى 42 عن أبى عبد الله (عليه السلام) أيضا قال: «قال رسول الله (صلى الله عليه و آله): من كان يؤمن باللّه و 
اليوم الآخر فلا يأكل على مائده يشرب عليها الخمر). 
و فى الموثق 1900 عن أبى عبد الله (عليه السلام) و قد «سثل عن المائده إذا شرب عليها الخمر أو مسكرء فقال: حرمت المائده» و 


سئل فإن أقام رجل على مائده منصوبه يأكل مما عليها و مع الرجل مسكر لم يسق أحدا ممن عليها بعد, فقال: لا تحرم حتى 
يشرب عليهاء و إن وضع بعد ما يشرب فالوذج فكلء فإنها مائده أخرى, يعنى كل الفالوذج). 


بل فى المتن و غيره من المسكرات أو الفقاع بل فى كشف اللثام نسبته إلى الأصحاب. و لعله للموثق المزبور أو بناء على أن 
الخمر اسم لكل مسكرء أو على الإلحاق به للقطع بعدم الخصوصيه حتى فى الفقاع الذى هو خمر مجهول و استصغره الناس. 


وفى كش اللشام «أو لوجوب الإنكار على شاربهاء و أقله القيام عن المائده و الامتناع من حضورها» بل تعدى الفاضل إلى 
الاجتماع على اللهو و الفساد» بل عن ابن إدريس ١لا‏ يجوز الأكل من طعام يعصى الله به). 


و لكن فى المسالكك بعد أن حكى عن الفاضل و ابن إدريس ذلك قال: 
١ -١‏ الوسائل- الباب- 87- من أبواب الأطعمه المحرمه- الحديث ؟ (طائعا» بدل «طاعما» كما فى الكافى- ج * ص 5988. 


7-9 الوسائل-البابت #اقد هن أبوات الأطعفة النخرت- التحديث ". 
9د الويواكل ب الاي معي أبواته الأقرية الود البدد يش ١١‏ 


5-2 31 ص: كرا 


«و لم نقف على مأخذه. و القياس باطل» و طريق الحكم مختلفء و علل بأن القيام يستلزم النهى عن المنكر من حيث إنه إعراض 
عن فاعله و إهانه له فيجب لذلك و يحرم تركه بالمقام عليهاء و فيه نظر لأن النهى عن المنكر إنما يجب بشرائط من جملتها 
جواز التأثير» و مقتضى الروايات تحريم الجلوس و الأكل حينئذ و إن لم ينه عن المنكر و لم يجوز تأثيره» و أيضا فالنهى عن 
المنكر لا يتقيد بالمقام» بل بحسب مراتبه المعلومه على التدريج و إذا لم يكن المقام من مراتبه لا يحرم فعله). 


و فى كشف اللثام «و با لجمله يحرم الجلوس على مائده يعصى الله عليهاء بل حضور مجلس يعصى اللَّهِ تعالى فيه؛ إلا أن يضطر 
إليه أو يقدر على إزاله المنكر» لوجوب إنكاره» و لأن مجلس العصيان فى معرض نزول العذاب بأهله؛ و يؤيده 


قول أمير المؤمنين (عليه السلام) فى خبر محمد بن مسلم (0): «و لا تجلسوا على مائده يشرب عليها الخمرء فان العبد لا يدرى 


متى يؤخذ). 


وفيه مالا يخفىء و احتمال اراده حضور مطلق المجالس المنعقده على المعاصى و المعده لها من تلكك النصوص- و إن ذكر 
فيها الخمر باعتبار غلبه استعماله فى ذلك الوقت مع الغناء و الرقص و الضرب بالعود و نحوها مما هو شائع فى تلكك الأزمنه- 
يدفعه عدم ظهور النصوص المزبوره بل و الفتاوى فيه؛ بل يمكن دعوى ظهورهما خصوصا النصوص فى غيره؛ و لا يببيعد كون 
الحكم المزبور تعبديا لا يتعدى منه إلى غيره. نعم لو حصل مقتض للحرمه من وجه آخر فلا بأس بالقول بهاء و لكن هى غير 
حرفة نقين المائدة يتجرد شرن 'شخص ممق هو عليها تححرا أو مسكرا الت هى المراده من النص .و الفتوئ: 


280 الوسائلالباتب: «اتامق أبوات الأطعمة الساست الحديت‎ ١-1 


5-2 31 ص: امور 
وكذا بحرم استتباع ولده إذا دعى» 


قال الصادق (عليه السلام) فى خبر السكونى (1): «إذا دعى أحدكم إلى طعام فلا يستتبعن ولده فإنه إن فعل أكل حراما و دخل 
عاصيا» 


وعن البرقى روايته فى المحاسن كذللكك (7) 


الك اقدووا هن وسول ارصق االتعله ين آله و لملههوافى للاسفصوية اللعبيرظه يمنال لير نض تقوو كناة رمه | قد 
حينئذ- و إن كان مدعوا- باعتبار عدم العلم بالاذن له مع الحال المزبور نعم لو فرض فحوى تدل على ذلكك لم يكن به بأس. 


وفى الدروس و غيرها كراهه استتباع المدعو إلى طعام ولدهء و كأنه حمل الخبر المزبور عليهاء و لكنه لا يخلو من نظرء لما 


عرفت. 

و كذا يحرم أكل طعام لم يدع إليه» ل 

خبرالحسين بن أحمد النتقرئ عن خاله 200 

«سمعت أبا عبد اللّهِ (عليه السلام) يقول: من أكل طعاما لم يدع إليه فكأنما أكل قطعه من نار) 

وقد اعترف به فى الدروس هنا معللا له بالروايه التى وجهها ما عرفته سابقاء فما عن بعض من الكراهه لا يخلو من نظر. 
و كذا يكره الأكل ماشيا إلا مع الضروره» 

قال الصادق (عليه السلام) فى خبر عبد الله بن سنان (6): «لا تأكل و أنت تمشى إلا أن تضطر إلى ذلكك». 

و لعل منها ما فى 

خبر السكونى عنه (عليه السلام) أيضا (0) 


«خرج رسول الله (صلى الله عليه و آله) قبل الغداه و معه كسره قد غمسها فى اللبن و هو يأكل و يمشى و بلال يقيم الصلاه: 
فصلى بالناس). 


.١ الوسائل- الباب- ه- من أبواب آداب المائده- الحديث‎ ١ -١ 
.١ الوسائل- الباب- ه- من أبواب آداب المائده- الحديث‎ 7 -1 
.١ عد #الوفائل سالبايت #قدمق أبوات الأطعمة المحرية- الحدرث‎ 


ع- © الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب آداب المائده- الحديث .١‏ 


ه- ه الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب آداب المائده- الحديث 7. 


ج02 ص: ين 
كما أن ما فى 


خبر عبد الرحمن عنه (عليه السلام) أيضا )١(‏ قال أمير المؤمنين (عليه السلام): «لا بأس أن يأكل الرجل و هو يمشى كان رسول 
الله (صلى الله عليه و آله) يفعل ذلكك» 


محمول على بيان الجواز» إلى غير ذلكك من النصوص المستفاد منها غير ذلكك فعلا و تركا. 
(منها) ما استفاضت فيه من استحباب رفع ما سقط من الخوان و أكله و لو مثل السمسمه (1؟) 
هن أثة شفاكء هخ كل إذاء لحن أراة أن مسعففى به د 

و خصوصا داء الخاصره (5) 

و ينفى الفقر و يكثر الولد (2) 

و مهر الحور العين (2) 


نعم من أكل فى الصحراء تركه للطير و السباع و لو فخذ شاه 290 


و(منها) إذا أكل الثريد فليأكل من جوانبه دون رأسه و ذروته فإن الذروه فيها البركه» و تأتى منها البركه (/). 


و (منها) الابتداء بالملح و الاختتام به فإنه يعافى من اثنين و سبعين نوعا من أنواع البلاء منها الجنون و الجذام و البرص (9) 
وفى بعضها 

شاه 

«أيسرها الجذام) 

وفى ثالث )1١(‏ 


«أهونها الجنون و الجذام و البرص و وجع الحلق و الأضراس و وجع البطن) 


بل فى 
آخر 050 
«من افتتح طعامه بالملح ذهب عنه سبعون داء و مالا يعلمه إلا اللّه؛ 


و «لو يعلم الناس 


." من أبواب آداب المائده- الحديث‎ -١١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 

؟- ” الوسائل- الباب- 2/ا- من أبواب آداب المائده. 

” الوسائل- الباب- #لا- من أبواب آداب المائده- الحديث ". 

؟- © الوسائل- الباب- #/ا- من أبواب آداب المائده- الحديث .١‏ 

ه- ه الوسائل- الباب- 2/ا- من أبواب آداب المائده- الحديث 6. 

#- 8 الوسائل- الباب- #/ا- من أبواب آداب المائده- الحديث /,. 

- / الوسائل- الباب- ”الا- من أبواب آداب المائده. 

8-4 الوسائل- الباب- 28- من أبواب آداب المائده- الحديث ١‏ و” و 7. 
4- 4 الوسائل- الباب- 48- من أبواب آداب المائده- الحديث .١‏ 

٠١ ٠‏ الوسائل- الباب- 48- من أبواب آداب المائده- الحديث ؟. 
١١ ١‏ الوسائل- الباب- 48- من أبواب آداب المائده- الحديث .١7‏ 


.3 الوسائل- الباب- 48- من أبواب آداب المائده- الحديث‎ 1١-5 


اج علا ص: 5/1 
ما فى الملح لاختاروه على الترياق المجرب» )١(‏ 

بل 

قال الصادق (عليه السلام) (5): «من ذر الملح على أول لقمه يأكلها استقبل الغنى) 
وفى آخر 20 

«ذهب عنه نمش الوجه). 

لكن فى 


خبر إسماعيل بن جابر (5) عنه (عليه السلام) أيضا «إنا لنبدأ بالخل عندنا كما تبدأون بالملح عندكم, و إن الخل ليشد العقل) 


فى خبر الديلمى (8) عنه (عليه السلام) أيضا «إن بنى إسرائيل كانوا يستفتحون بالخل و يختمون به و نحن نستفتح بالملح و 
نختم بالخل) 


وفى 

مرسل الصدوق عنه (عليه السلام) أيضا (2) 

«إن بنى أميه يبدؤون بالخل فى أول الطعام و يختمون بالملح. و إنا نبدأ بالملح فى أول الطعام و نختم بالخل) 
وفى 

خبر الهمدانى (/ا2 


«إن رجلا كان عند الرضا (عليه السلام) بخراسان فقدمت إليه مائده عليها خل و ملح فافتتح بالخل» قال الرجل: جعلت فداكك 
أمرتمونا أن نفتتح بالملح» فقال (عليه السلام): هذا مثله- يعنى الخل- و أن الخل يشد الذهن و يزيد فى العقل). 
وفى الدروس «و يستحب البدأه بالملح و الختم به» و روى الختم بالخل» و فى الوسائل «و يأتى ما يدل على استحباب الافتتاح 


بجمله من الأأطعمه و الاختتام بهاء فيجمع بينها و بين ما تقدم إما باستحباب الجمع أو بالتخيير أو بحمل أحاديث الملح على 
الابتداء الحقيقى لكثرتها و شهرتها و صراحتها و ما عداها على الابتداء الإضافى» و كذا الختم). 


." الوسائل- الباب- 48- من أبواب آداب المائده- الحديث‎ ١ -١ 

1 7 الوسائل- الباب- 48- من أبواب آداب المائده- الحديث .١18‏ 

“- " الوسائل- الباب- 48- من أبواب آداب المائده- الحديث © «بنمش الوجه) و هو بالتحريكك نقط بيض و سود. 
ع- 5 الوسائل- الباب- 4#- من أبواب آداب المائده- الحديث .١‏ 

ه- ه الوسائل- الباب- 48- من أبواب آداب المائده- الحديث ". 

.6 الوسائل- الباب- 4#- من أبواب آداب المائده- الحديث‎  -# 


- / الوسائل- الباب- 4#- من أبواب آداب المائده- الحديث 7. 


اج ,0 ص: 61/7 

«و لدغت رسول الله (صلى الله عليه و آله) عقربء فقال لها لعنكك اللّهِ ما تبالين مؤمنا آذيت أو كافراء ثم دعا بملح فوضعه على 
موضع اللدغه ثم عصره بإبهامه حتى ذاب 2١1(‏ 

5 

خبر آخر (5) 

«فدلكه فهدأت- ثم قال: لو يعلم الناس ما فى الملح ما احتاجوا معه إلى ترياق). 

و «الطعام إذا جمع ثلاث خصال فقد تم: إذا كان من حلال و كثرت الأيدى عليه و سمى فى أوله و حمد اللّهِ فى آخره) (. 

و «ما من رجل يجمع عياله و يضع مائدته فيسمون فى أول طعامهم و يحمدون فى آخره فترفع المائده حتى يغفر لهم) (5). 


و «كان رسول الله (صلى الله عليه و آله) يأكل كل الأصناف من الطعام؛ و كان يأكل ما أحل الله له مع أهله و خدمه إذا أكلواء 
و مع من يدعوه من المسلمين على الأرضء و على ما أكلوا عليه» و ما أكلوا إلا أن يتزل بهم ضيف فيأكل مع ضيفه) (5). 


و «كان الرضا (عليه السلام) إذا خلا و نصب مائدته جلس معه على مائدته مماليكه و مواليه حتى البواب و السائس» ولا يدع 


صغيرا و لا كبيرا منهم» حتى أن رجلا من أهل بلخ قال له يوما: لو عزلت يولكة البير 3 نناقدهة فقال هده إن الله قار كفو 
تعالى واحد والأم واحده و الأب واحد) 1" 


و«من حق المسلم على المسلم أن يجيبه إذا دعاه و لو على خمسه 


أت | الوسائل ب النابت اعد من أبؤات الأطعهة الماحب اديت © 
5؟ الوساكات الاب ادم أبوات الأطعمة الداعت الحدديك ع 
” الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب آداب المائده- الحديث 7. 
؟- 5 الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب آداب المائده- الحديث ". 
ه- ه الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب آداب المائده- الحديث 68. 


عد اقبين قدة ذلكه مق الرنواياك الهرويه فل الوسائل قفن الباك- #اسدمق آبوات آدات المائدوت الحدديك مك لات ١‏ 


ج للا طن م 
أعيالة فإن .ذلك من الندية) 

لكاو كاة روسل الل رسك اللد عليه و الما نب البحوه لق 

و«أن من أعجز العجز رجلا دعاه أخوه إلى طعامه فتركه من غير عله) (*0. 


وقال وسوك الله (صلى الله غليه. و آله): «لو أن مؤمنا دعانى إلى طعام ذراع شاه لأجبته» و كان ذلكك من اللين (من الدين خ ل) 


ولوأن مشركا أو منافقا دعانى إلى جزور ما أجبته. و كان ذلك من الدين» (06. 
وفى حديث المناهى (8) 
«نهى عن إجابه الفاسقين إلى طعامهم) 


وقال (صلى الله عليه و آله) فى وصيته لأسبى ذر (2): «لا- تصاحب إلا مؤمناء و لا يأكل طعامكك إلا تقى و لا تأكل طعام 
الفاسقين» يا أبا ذر أطعم طعامكك من تحبه فى الله؛ و كل طعام من يحبكك فى الله). 


و قال الصادق (عليه السلام) (/0: «أجب فى الوليمه و الختان و لا تجب فى خفض الجوارى). 
و«إذا دخل عليك أخوك فاعرض عليه الطعام» فان لم يأكل فاعرض عليه الماء؛ فان لم يشرب فاعرض عليه الوضوء» (0) 


و «المؤمن لا يحتشم من أخيه و ما أدرى أيهما أعجب؟ الذى يكلف أخاه إذا دخل 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب آداب المائده- الحديث ١و‏ ؟. 
؟- ” الوسائل- الباب- -١6‏ من أبواب آداب المائده- الحديث 8. 
” الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب آداب المائده- الحديث 4. 
؟- © الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب آداب المائده- الحديث .١‏ 
ه- ه الوسائل- الباب- -١18‏ من أبواب آداب المائده- الحديث 7. 
 -#‏ الوسائل- الباب- -١4‏ من أبواب آداب المائده- الحديث 6. 
- / الوسائل- الباب- -١7‏ من أبواب آداب المائده- الحديث .١‏ 


8-8 الوسائل- الباب- 18- من أبواب آداب المائده- الحديث ؟. 


5-2 3 ص: عاع 
عليه أو المتكلف لأخيه) 4 


وقال رسول الله (صلى اللهعليه و آله 3ن تكرمه الرجل لأعيه أن يقبل مسفعه و.يتحفه يما عخده ةو لذ يدكلق لشفا ولا 
أحب المتكلفين). 

و«كفى بالمرء إثما أن يستقل ما يقرب إلى إخوانه؛ و كفى بالقوم إثما أن يستقلوا ما يقربه إليهم أخوهم» (). 
نعم 

قال الصادق (عليه السلام) (5): «إذا أتاكك أخوك فآته بما عندكك. فإذا دعوته فتكلف لها 

و«تعرف موه الول لأخية بكثره أكله من طعامه) (2). 

و «إذا دخل الرجل بلده فهو ضيف على من بها من إخوانه و أهل دينه حتى يرحل عنهم) (2). 

و «من كان يؤمن بالله و اليوم الآخر فليكرم ضيفه)» (/0. 

و«من حفه أن بيعل له الخلال» (0)) 

و «الضيف يلطف به ليلتين» و إذا كان الليله الثالثه فهو من أهل البيت يأكل ما أدرك)» (4). 

بل «الضيافه أول يوم حق و الثانى و الثالث» و ما كان بعد ذلكك فهو صدقه» .)1١(‏ 

.١ من أبواب آداب المائده- الحديث‎ -٠١ الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 

؟- ” الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب آداب المائده- الحديث 7. 

” الوسائل- الباب- -7١‏ من أبواب آداب المائده- الحديث ". 

؟- © الوسائل- الباب- 717- من أبواب آداب المائده- الحديث 7. 

ه- ه الوسائل- الباب- -١0‏ من أبواب آداب المائده- الحديث ١‏ و 7. 

.١ الوسائل- الباب- 78- من أبواب آداب المائده- الحديث‎  -# 

- / الوسائل- الباب- -8٠‏ من أبواب آداب المائده- الحديث .١‏ 

8-8 الوسائل- الباب- -8٠‏ من أبواب آداب المائده- الحديث ". 


4- 4 الوسائل- الباب- 28" من أبواب آداب المائده- الحديث .١‏ 
٠١ ٠‏ الوسائل- الباب- 28" من أبواب آداب المائده- الحديث ؟. 


اج 78 ص: زءم هرا 
ولا ينبغى النزول عند من لا يكون عنده ما ينفق عليه )١(‏ 


كما أنه لا ينبغى خدمه الضيف فضلا عن استخدامه (؟) 


و«إذا دخل الضيف دخل بالرزق الكثير» و إذا خرج خرج بالمغفره» (*) 
بل «ما من ضيف حل بقوم إلا و رزقه فى حجره) (6). 


و ينبغى أكل المضيف مع ضيفه و أن يكون أول من يضع يده و آخر من يرفعها (2) 


ومن حق الضيف إعداد الخلال له (2) 

لأنه يستحب التخلل؛ و قد 

«نزل جبرئيل على رسول الله (صلى الله عليه و آله) بالخلال و السواكك و الحجامه) (/0. 

و التخلل يطيب الفم و ينقيه. و مصلحه اللثه و النواجد و مجلبه للرزق (8). 

كع تب برضول الله (فنلى الله طله ولعي لطلل بالرماة و لانن :و القسينهة وتقال اقيق مدر كبر عرق الكل كه 
و «نهى أبو الحسن (عليه السلام) عن التخلل بعود الريحان و قضيب الرمانء لأنهن يهيجان عرق الجذام)» .)1١(‏ 

بل 


عن الصادق (عليه السلام) للش 


.7 لما فى الوسائل- الباب- 28" من أبواب آداب المائده- الحديث‎ ١ -١ 
؟- ” الوسائل- الباب- لا- من أبواب آداب المائده.‎ 

” الوسائل- الباب- 94" من أبواب آداب المائده- الحديث .١‏ 

ع- 5 الوسائل- الباب- 94"- من أبواب آداب المائده- الحديث ". 

ه- ه لما فى الوسائل- الباب- -6١‏ من أبواب آداب المائده- الحديث ". 
#- ث لما فى الوسائل- الباب- -6٠‏ من أبواب آداب المائده- الحديث ". 


." من أبواب آداب المائده- الحديث‎ -٠١© الوسائل- الباب-‎  - 

8-8 يستفاد هذه الآثار من الروايات المرويه فى الوسائل- الباب- -١٠١©‏ من أبواب آداب المائده- الحديث ١و8‏ وهو". 
9- 4 الوسائل- الباب- -١٠١8‏ من أبواب آداب المائده- الحديث 8. 

.8 الوسائل- الباب- ه١٠١- من أبواب آداب المائده- الحديث‎ ٠١ 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -١١8‏ من أبواب آداب المائده- الحديث ؟. 


اج ع ص : 6/8 

«من تخلل بالقصب لم تقض له حاجه سته أيام). 

وكا الى عن اللداسلودى 1لا هلل ك ها متيو كال الخرس :و لقنب 11 

و قال (عليه السلام) أيضا (): «لا يزدردن أحدكم ما يتخلل به. فإنه يكون منه الديبله) 

وهى داء فى الجوف» 

و سثل أيضا (*) 

١عن‏ اللحم الذى يكون فى الأضراسء فقال: أما ما كان فى مقدم الفم فكله؛ و ما كان فى الأضراس فاطرحه). 
لكن 


قال الفضل بن يونس (05): «تغدى عندى أبو الحسن (عليه السلام)» فلما أن فرغ من الطعام أتى بالخلال» فقلت: جعلت فداكك ما 
حد هذا الخلالل؟ فقال: يا فضل كل ما بقى فى فمكك فما أدرت عليه لسانكك فكله. و ما استكن فأخرجه بالخلال» و أنت فيه 
بالخيار إن شئت أكلته و إن شئت طرحته). 


قلت: لعل المدار على الوصول إلى حد الاستخباث و عدمه. 

و ينبغى !كرام (الخبز) الذى 

لولاه لم يصل الناس و لم يصومواء و لم يؤدوا فريضه من فرائض الله (0) 
و قد عمل فيه ما بين العرش إلى الأرضء و ما فيها من كثير خلقه (2) 

و من إكرامه أن لا ينتظر به غيره إذا وضع 20/0 

»ولا يوطأ و لا يقطع (ه) 


ولا يوضع تحت القصعه. بل 


.6 من أبواب آداب المائده- الحديث‎ -١٠١8 الوسائل- الباب-‎ ١ -١ 
.6 من أبواب آداب المائده- الحديث‎ -١١8 الوسائل- الباب-‎ 7 -1 
." من أبواب آداب المائده- الحديث‎ -١٠١8 الوسائل- الباب-‎ " - 
من أبواب آداب المائده- الحديث ؟.‎ -١٠١8 ع- ع الوسائل- الباب-‎ 


ه- ه و هذا مضمون ما رواه فى الوسائل- الباب- #- من أبواب مقدمات التجاره- الحديث © من كتاب التجاره. 
#- 8 الوسائل- الباب- 4/ا- من أبواب آداب المائده- الحديث .١‏ 
- / الوسائل- الباب- *8- من أبواب آداب المائده. 


8-8 الوسائل- الباب- 8- من أبواب آداب المائده- الحديث ؟. 


عن ص : 61/7 
هو مكروه )١(‏ 

كالقطع بالسكين () 

و الشم كشم السباع (06 

و إحصاؤه فإنه يحصى على من أحصاه. 

لكن فى 

المرفوع عن أبى عبد الله (عليه السلام) (6) 

«كان أمير المؤمنين (عليه السلام) إذا لم يكن له أدم يقطع الخبز بالسكين» 

و فى آخر (ش)عنه (عليه السلام) أيضا «أدنى الأدم قطع الخبز بالسكين)» 

و حمل على الضروره. 

و «من وجد كسره فأكلها كانت له حسنه؛ و من وجدها فى قذر فغسلها ثم رفعها كانت له سبعين حسنه» (2) 


و قد «دخل رسول الله (صلى الله عليه و آله) على عائشه فرأى كسره كادت أن تطأها فأخذها فأكلهاء ثم قال: يا حميرا «أكرمى 
جوار نعم الله عليكك: فإنها لم تنفر من قوم فكادت تعود إليهم(/0. 


و «دخل أبو جعفر الباقر (عليه السلام) الخلا-ء فوجد لقمه خبز فى القذر فأخذها و غسلها و دفعها إلى مملوك. فقال: تكون 
معكك لآكلها إذا خرجت,. فلما خرج قال للمملوك: أين اللقمه؟ قال: أكلتها يا ابن رسولء فقال: أما إنها ما استقرت فى جوف 
أحد إلا وجبت له الجنهء فاذهب فأنت حر لوجه الله فإنى أكره أن استخدم رجلا من 


١ -١‏ الوسائل- الباب- -8١‏ من أبواب آداب المائده. 
؟- ” الوسائل- الباب- 85- من أبواب آداب المائده. 
” الوسائل- الباب- 88- من أبواب آداب المائده- الحديث .١‏ 
ع- 5 الوسائل- الباب- *8- من أبواب آداب المائده- الحديث ". 
ه- ه الوسائل- الباب- *8- من أبواب آداب المائده- الحديث 6. 
 -#‏ الوسائل- الباب- /الا- من أبواب آداب المائده- الحديث ". 


- / الوسائل- الباب- /الا- من أبواب آداب المائده- الحديث 6. 


ج ع ص: 51/8 

أهل الجنه) .)١(‏ 

واقضة التركار 0 

معلومه ذكرناها فى كتاب الطهاره (9). 

وقد «أعطى دانيال صاحب معبر رغيفا لأن يعبر به. فرماه و قال: 
ما أصنع بهذاء عندنا قد يداس بالأرجلء فرفع يده دانيال» فقال: 


اللهم أكرم الخبز فقد رأيت يا رب ما صنع الرجل و ما قال» فأوحى الله إلى السماء أن تحبسى الغيث؛ و أوحى إلى الأرض أن 
كونى طبقا كالفخار فلم يمطروا و بلغ من أمرهم أن يأكل بعضهم بعضاء فلما بلغ ما أراد الله تعالى من ذلكك قالت امرأه لأخرى 
ولهما ولدان: يافلانه تعالى تأكل أنا و أنت اليوم ولدىء و إذا كان غدا أكلنا ولدك, قالت لها: نعم فأكلتاه فلما جاء غد 
امتنعت عليها الأخرىء فقالت لها: بينى و بينكك نبى الله دانيال فاختصمتا إليهه فقال لهما: و قد بلغ الأمر إلى ما أرى؟ 


قالتا له: نعم و أشد, فرفع يده إلى السماء و دعا لهم فانكشف عنهم ما كانوا فيه (5). 


و قال الرضا (عليه السلام) فى خبر يعقوب بن يقطين (8): «قال رسول الله (صلى اللَّه عليه و آله): صغروا رغفانكم؛ فان مع كل 


رغيف بركه) 
و قال يعقوب بن يقطين (2): «رأيت أبا الحسن الرضا (عليه السلام) يكسر الرغيف إلى فوق). 
و «فضل (خبز الشعير) كفضل الأئمه (عليهم السلام) على الناس 


١ -١‏ الوسائل- الباب- 9- من أبواب أحكام الخلوه- الحديث ١‏ من كتاب الطهاره. 

؟- ؟” رواها فى الوسائل- الباب- -*٠‏ من أبواب أحكام الخلوه- الحديث ١‏ من كتاب الطهاره. 
*- ” راجع ج 7 ص .2١‏ 

؟- 5 الوسائل- الباب- 4ل/ا- من أبواب آداب المائده- الحديث .١‏ 

ه- ه الوسائل- الباب- 88- من أبواب آداب المائده- الحديث .١‏ 


#- 8 الوسائل- الباب- 8#- من أبواب آداب المائده- الحديث 7. 


5-2 31 ص: 4ع 


وما من نبى إلا و قد دعا لأكل الشعير و بارك عليهء و ما دخل جوفا إلا و أخرج كل داء فيه و هو قوت الأنبياء و طعام الأبرار. 
وأ الله أجل قرت أتيياف إلا شير 1ك 


و«ما دخل فى جوف المسلول شىء أنفع له من خبز الأرز» (؟) 


و ليطعم المبطون. فإنه يدبغ المعده و يسل الداء سلا 2*0 


و نعم القوت (السويق) يمسكك الجائع و يهضم طعام الشبعان و لو كان رؤوسا (5) 

وقد عمل بالوحى من السماء (8) 

و هو طعام النبيين 420 

و ينبت اللحم و يشد العظم 010 

و خصوصا إذا شرب بالزيتء فإنه حينئذ يرق البشره و يزيد فى الباه (/) 

و «السويق الجاف يذهب بالبياض» (3) 

أى البرص و ثلاث راحات منه على الريق ينشف البلغم و المره حتى لا يكاد يدع شيئا )٠١(‏ 

و قال الصادق (عليه السلام) :)0١(‏ «السويق يجرد المره و البلغم من المعده جرداء و يدفع سبعين نوعا من أنواع البلاء» 
و إذا لت السويق لم ينفع لإطفاء الحراره و تسكين المره )١5(‏ 


ومن شرب السويق أربعين صباحا امتلأ كتفاه قوه (1) 


قال أبو الحسن الماضى (عليه السلام) (1): «السويق إذا غسلته سبع مرات و قلبته من إناء إلى إناء آخر فهو يذهب 


.١ من أبواب الأحلسهة المباحه- الحديث‎ -١ روى ذلكك فى الوسائل فى الباب-‎ ١-١ 
.١ روى ذلك فى الوسائل- الباب- - من أبوات الأطعمة المباحه- الحديث‎ ١ ؟-‎ 
.” روى ذلكك فى الوسائل- الباب- - من أبواب الأطعمة المباحه- الحديث‎ " 


ع- * روى ذلكك فى الوسائل فى الباب- *- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث ١1و‏ 
ه- ه روى ذلك فى الوسائل فى الباب- ع- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث ". 
ع- + روى ذلكك فى الوسائل فى الباب- 6- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 6. 
/- لاروى ذلكك فى الوسائل فى الباب- 6- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث ؟. 
8-8 روى ذلكك فى الوسائل فى الباب- 8- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 8. 
9- 4 روى ذلكك فى الوسائل فى الباب- ه- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث *. 
٠١‏ روى ذلكك فى الوسائل فى الباب- 8- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث .١‏ 
١١-١‏ روى ذلكك فى الوسائل فى الباب- *- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 6. 
17-7 روى ذلكك فى الوسائل فى الباب- 8- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 6. 
1-١‏ روى ذلكك فى الوسائل فى الباب- *- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث /. 
18-١‏ روى ذلكك فى الوسائل فى الباب- 8- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 7. 


5 عالة ص: يكنا 
بالحمى و ينزل القوه ف الساقين و القدمين). 
و (سويق الشعير) ينفع للبرسام 2١0‏ 


و (العدس) يقطع العطش و يقوى المعده. و فيه شفاء من سبعين داء» و يطفيئئع الصفراءء» و ينظف الجوف. وكان الصادق (عليه 
الحراره (؟) 


و «إن جاريه أصابتها استحاضه لم تنقطع عنها حتى أشرفت على الموت فأمر أبو جعفر (عليه السلام) أن تسقى سويق العدس» 
فسقيت فانقطع عنها و عوفيت» (0). 


و (سويق التفاح) يقطع الرعاف (5) 

بل 

قال الصادق (عليه السلام) (8): «ما أعرف للمسموم دواء أنفع من سويق التفاح» 

وعن ابن يزيد (2) قال: «كنا إذا لسع بعض أهل الدار حيه أو عقرب قال: اسقوه سويق التفاح». 
و سيد الأدم و الطعام فى الدنيا و الآخره (اللحم»» (/0) 

وهو «سيد أدم أهل الجنه؛ (4) 

و «كان رسول الله (صلى الله عليه و آله) لحما يحب اللحم (8) 


و قال (صلى الله عليه و آله): «إنا معاشر قريش قوم 


آت ارؤى ذلكة فى الوشائل. فى الات دمن أيوات الأطعمة المباحة- الحدية أ 

7-7 رو ذلكك فى الوسائل فى الباب-6 من أبواب الأطعمه المباحه- الحذيث١ ١‏ «يبرد الجوئ» بدل «ينظف اللجوف)», 
ع #اووى لكف فى الوسائل كن اليات اسمن أيوات الأطعمه الماته- السويف ‏ 

د #الوسائل د الات ؟قدمن أبؤاب الأطعمة المباضة- الحدديث ١‏ 

ه- ه الوسائل- الباب- 47- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث .١‏ 

ع-ء الوسائل- الباب- 49- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث *: 

/- لاروى ذلكك فى الوسائل فى الباب- 4- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث ١‏ و ؟. 


4ب الوشائل - الباتا- ود مخ أبواك الأطعمة المباحه- الحديت ل 
8- ه الوسائل-البات11:2-مَن أبواب الأطعمة المباخة- اليغليث١ ١‏ 


اج ع ص: 611 

لحمون)» 210 

و«تركك أبو جعفر (عليه السلام) ثلاثين درهما للحم يوم توفى و كان رجلا لحما/ (5). 
و «من تركك اللحم أربعين يوما ساء و تغر خلقه و بدنه» و من ساء خلقه فأذنوا فى أذنه» (*) 
و«ليستقرض على الله و ليأكله» (6) 

و «اللحم ينبت اللحم؛ و السمكك يذيب الجسد» (0) 

و «الدبى يزيد فى الدماغ» (2) 

و «كثره أكل البيض تزيد فى الولد» (ا) 

و اما استشفى مريض بمثل العسل» (4) 

و«من أدخل جوفه لقمه شحم أخرجت مثلها من الداء» (9). 

وماورد من 

قول النبى (صلى الله عليه و آله): «إن اللّه ببغض البيت اللحم و اللحم السمين» 

يراد منه البيت الذى يؤكل فيه لحوم الناس, 

و «اللحم السمين المتبختر المختال فى مشيته» .)٠١(‏ 


ان 


خبر عبد الرحمن العرزمى (11) عن أبى عبد الله (عليه السلام) قال: دكان على (عليه السلام) يكره إدمان اللحم: و يقول: له 


ضراوه كضراوه الخمر) 


و سأله (عليه السلام) الساباطى أيضا )١17(‏ عن شراء اللحم» فقال: «فى كل ثلاث» فقال له: لنا أضياف و قوم ينزلون 


١-1‏ الوسائل د الاب ١‏ اخمق أبوات الأطعمة الماش الحديث هم 
د ؟ الوسائل كالاب ١١تمقن‏ أبوات الأطعمة القباض- الحديث: .١‏ 
عد #روى ذلكدنفى الوإسائل فن'الباتت7احامن أبوات الأطعمه الجاعه الحديث ١‏ 


+- * روى ذلكك فى الوسائل فى الباب- ؟١-‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث *. 
ه- ه روى ذلك فى الوسائل فى الباب- 8"- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 7. 
- + روى ذلكك فى الوسائل فى الباب- -١٠١‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 8#. 
/- /اروى ذلكك فى الوسائل فى الباب- 4"- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 8. 
8-4 روى ذلكك فى الوسائل فى الباب- 694- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 6. 
9- 4 روى ذلكك فى الوسائل فى الباب- -١8‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 6. 
٠١ -‏ الوسائل- الباب- -١١‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 2. 

1-١‏ الوسائل- الباب- -١9/‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث ع. 

17-7 الوسائل- الباب- ل9إ١-‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 8 


اج ع3 ص: 6/7 
بناء و ليس يقع منهم موقع اللحم شى » فقال: فى كل ثلاث» قلت: 

لا نجد شيئا أحضر منه؛ و لو استدموا (استأدموا خ ل) بغيره لم يعدوه شيئاء فقال: فى كل ثلاث" 

و قال (عليه السلام) أيضا :)١(‏ «كل يوما بلحم و يوما بلبن و يوما بشى ء آخرا. 

لكن 

قال (عليه السلام) أيضا (1): «ما تركك أبى إلا سبعين درهما حبسها للحم إنه كان لا يصبر عن اللحم') 

و قال زراره (0: «تغديت مع أبى جعفر (عليه السلام) خمسه عشر يوما فى شعبان كل يوم بلحم, ما رأيته صام فيها يوما واحداا 
فعلم من ذلكك اختلاف الوجوه فيه. 

وعلى كل حال فأطيب اللحم (لحم الضأن) 

و الو علم اللّه خيرا منه لفدى به إسماعيل (عليه السلام)» (6) 

و الأولى أكل الذراع منه و الكتف و اجتناب الوركك (8) 

و إن كان هو على كل حال أطيب من غيره. 

نعم (لحم البقر) يذهب بالبياض خصوصا مع السلق (2) 


كما أن شحمها يخرج مثله من الداء (/0) 


و أطيب (لحم الطير) لحم فرخ قد نهض أو كاد أن ينهض (0) 


و الإوز جاموس الطيرء و الدجاج خنزيره» و الدراج حبشه 430 


و لكن من سره أن يقل غيضه فليأكله. أى لحم الدراج )٠1١(‏ 


أت 1 الوسائل- الباتك 17د من أبواب الأطعمة المباضةت السل يفم 


7-9 الوشائل + البات- /ا اناهن أبوزات الأطعمة المباحة- اللحديث .١‏ 

مادم الوشائلح'البات -ا/ا1- مق أبؤات الأطعمة التناحة- الخلويك 8 

عد ع لما زواءقن الوسائل: فى البات- “لاك من أبواق الأطعمه المباحه: 

هد ه لماازواة فى الؤسائل فى البات- حمق أبؤات الأطعمه المباخدت الحديتك ؟. 
ده لما زواةفئ الؤشائل:فى البات- امن أبوات الأطعفه المباحه-الحدنثة١.‏ 
/- م الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث *. 

8-4 لما رواه فى الوسائل فى الباب- -١8‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 7. 
8< لماارواه فى الوسائل فى 'الباب-8١--‏ مق أيؤات الأطعمه المباخة- الحديك١ ١٠‏ 
٠١‏ لما رواه فى الوسائل فى الباب- -١8‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث *. 


5 والة ص: ىع 
و يطعم المحموم لحم القباج» فإنه يقوى الساقين و يطرد الحمى طردا )١(‏ 


و لحم القطاه مباركك و ينفع مشويه لليرقان (5) 


و قد نهى رسول الله (صلى الله عليه و آله) أن يؤكل اللحم غريضا () 
أى نياء و القديد لحم سوء يسترخى المعده و يهيج كل داءء ولا ينفع من شىء بل يضر () 


و «شيئان صالحان لم بد خلا جوفا فاسدا إلا أصلحا و شيئان فاسدان لم يد خلا قط جوفا صالحا إلا أفسدام» فالصالحان الرمان و 
الحا القاقن و الفاشداة الجن بو القديذه 121 


بل أكل الغاب منه- أى المنتن- يهدم البدن و ربما قتل» كدخول الحمام على البطنه و نكاح العجائز و غشيان النساء على 
الامتلاء(/ 


3 اللحم باللبن الحليب يشدان الجسم(8) 


و «أحب الطعام إلى رسول الله (صلى الله عليه و آله) (النارباجه)» (8) 
وهو مرق الرمان معربء كما أن (السكباج)- الذى 

قال الشحام: 

«دخلت على الصادق (عليه السلام) و هو يأكله بلحم البقر) )٠١0(‏ 


- مرق الخل معرب. 


قال الصادق (عليه السلام) :)1١(‏ «ما شى ء أحب إلى من 


.١١ثيدحللا الوسائل خالبات تم امن أبوزاب الأطعمة المباحة-‎ ١-1 

بك + الوسائل الات 2 21من أبوات الأطعمة القباخه- الخلايك .١‏ 

” الوسائل- الباب- 894- من أبواب آداب المائده- الحديث 7. 

دع لما:رواه فى الوسائل فى البات< “دمن أبوات الأطعمه المباحه- الحديتك ؟. 
ث8 لماارواء فى الوسائل :فى الات - دمن أبوات الأطعفة المياحه- الحديث ٠‏ 
عتاء لما:رواه فى "الوشائل فى "البات- الاح مق أيؤات الأطعمه المباخه-االحديث © 
/ا- / لما رواه فى الوسائل فى الباب- 77- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 6. 
8-4 لما رواه فى الوسائل فى الباب- 78- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث #. 
9- 4 الوسائل- الباب- /77- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 8. 

.١ ١ثيدحتلا الوشائل - البان- ولاك مق نوات الأطعمهة المناخه-‎ 1١-6 

1١و‎ © الوسائل- البابف-78- من أبوات الأطعمه المنالحه- الحذيث‎ ١١-5 


5-2 م ص: عع 
الثريد» و لم أجد أوفق منه. و لوددت أن الاسفاناجات حرمت» 
وهو المرق الأبيض الذى ليس فيه حموضه. 


و أكل (اللحم كبابا)- أى مشويا- يذهب الضعف و الحمى )١(‏ 


و (الرأس من الشاه) موضع الذكاه» و أقرب من المرعى و أبعد من الأذى (5) 


و إدمان أكل (السمكك) الطرى يذيب الجسد و شحم العينين 50 
نعم لا بأس بأكله بعد الحجامه سكباجا و مشويا معه ملح (5) 
بل لا بأس بأكله فى بعض الأوقات بخبر أو غير بز (8) 


و لكن لا يبيت و فى جوفه سمكك لم يتبعه بتمرات أو عسل و إلا لم يزل عرق الفالج يضرب عليه حتى يصبح (2) 


و أكل (البيض) يذهب بقرم اللحم و ليست له غائلته (40 
أى أذاه» و كثره أكله خصوصا بالبصل يزيد فى الولد (/) 


ولكن مخه- أى صفاره- خفيف و بياضه ثقيل (9) 


و(الهريسه) ينشط للعباده أربعين يوما وهى المائده التى أنزلت 


١-١‏ لماازواه فى الوسائل- الباب- +#ادمن أبواتٍ الأطعمه المباجة. 

بات ؟ كما وواه فى الوسائل فى البات- اتام أبوات الأطعمة المباحة: 

#ند “ا لماوواه قن الوسائل قن البانب دمن أروات الأطعمه النباحةد العديك: # و “انو الباند ادها -الحديك 3 
عت #الوشائل- البان- /كك من أبوات الأطعمة المباحه- الحديث ١‏ وه 


0- ه لما رواه فى الوسائل- الباب- 78- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث .١‏ 
عدء لماارؤاه فى الوسائل” البات- عءع "دهن أبواب الأطعمه المناخة- الحديث *< 
لا- / لما رواه فى الوسائل- الباب- 4"- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 7. 
8-4 لما رواه فى الوسائل- الباب- 4"- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 8. 
4 لما زوفن الؤشائل -البات> هدام أيوزاب الأطعمه المياهة الحديق 2 


اج 78 ص: إخينا 
على وشو كع الله ال(فيلى الله عليسنو 111401 


و تدفع الضعف و قله الجماع 272 


و (الجبن) داء لا دواء فيه» لكنه نافع بالعشى و يزيد فى ماء الظهر 50 
وهو و الجوز إذا اجتمعا فى كل واحد منهما شفاء و إذا افترقا كان فى كل واحد منهما داء () 


و قال الصادق (عليه السلام) (8): «نعم اللقمه الجبن تعذب الفم و تطيب النكهه و تهضم ما قبله» و تشهى الطعام؛ و من تعمد 
أكله رأس الشهر أو شكك أن لا ترد له حاجه). 


و أكل (الجوز) فى شده الحر يهيج الحر فى الجوف و يهيج القروح على الجسدء و أكله فى الشتاء يسخن الكليتين و يدفع 
البروده (2) 


و نعم الطعام (الأرز) يوسع الأمعاء و يقطع البواسير» و أن أهل العراق يغبطون عليه (20 


و كانوا (عليهم السلام) يدخرونه للتداوى من وجع البطن و غيره (/) 


و (الحمص) المطبوخ يؤكل قبل الطعام و بعده 43 
بعرعدرم اسزلنة 


و بارك عليه سبعون نبيا 010 


.١ لما رواه فى الوسائل فى الباب- 7"- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث‎ ١ -١ 
7 د لبا نولاق الوضافل كن النايت #ا#دمق أبوات الأطفية البباجيت العدرى‎ 
1 #البانوواء فى الوياكا > الات قسني أبزاتة الأطميه النادت الحديك‎ # 
١ عت العا نوراق البمنانا الات م#ععيى: أروافي لبن البائجهه العزيك‎ 


هبه الوسائل - الباب-#من أبوؤاب الأطعمة المباحة- الحديث١١.‏ 

-ء لما رواه فى الوسائل- الباب- 28 من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث .١‏ 

لا- / لما رواه فى الوسائل- الباب-88- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث ؛. 

8-8 كما رواه فى الوسائل- الباب- 88 من أبوات الأطعمة المباحه- الحذيث ؟ و هو/. 
9- 4 لما زواةفى الوسائل- الباب- /ا#- من أبواب الأطعمة المباحه- الحديث .١‏ 

.١ لما رواه فى الوسائل- الباب- /ا#- من أبواب الأطعمه المباخه- الحديث‎ ٠١-٠ 
لما رواه فى الوسائل- الباب- لاءت من أبوات الأطعمة المباحه- الحدي ع‎ ١1-5 


اج ع ص: 588 
و أكل (العدس) يرقق القلب و يسرع الدمعه )١(‏ 
بل قد روى أنه باركك عليه سبعون نبيا (؟) 
لكن فى 

خبر محمد بن المفيض () 


وأكلت عند أبن عبد الله (عليه السلام) مرقه بتعدسء فقلت: جعلت فداكك إن هؤلاء يقولون: إن العدس قدس عليه ثمانون نبياء 
فقال: كذبوا ولا عشرون نبيا). 


و بقشره تدبغ المعده (2) 


و (اللوبيا) تطرد الرياح المستبطنه (2) 


و (الشير) خلوا رسول الله (ضلى الله عليه و آله) 30 

و ما قدم إليه طعام فيه تمر إلا بدأ بالتمر (5) 

أذ شه شنا الأدواء عه 

و من أكله على شهوه رسول الله (صلى الله عليه و آله) إياه لم يضره (10) 


وقال سليمان بن جعفر الجعفرى :)١17(‏ «دخلت على أبى الحسن الرضا 


.١ لما ؤواهفى الوسافل -آلباب معد من أبواب الأطعمة الساهت الحديت‎ ١-١ 


7-97 لما رواة فى الوسائل- الباب- 28- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 2. 

*- " الوسائل- الباب- 28- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 5 عن محمد بن الفيض و هو الصحيح كما فى الكافى ج * 
د 

*- 8 لما رواه فى الوسائل- الباب- 84- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث .١‏ 

ه- ه لما رواه فى الوسائل- الباب- 84- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث ”. 
-ء لما رواه فى الوسائل- الباب- ٠لا-‏ من أبواب الأطعمه المباخه- الحديث١ .١‏ 

لا- / لما رواه فى الوسائل- الباب- ٠لا-‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث .١‏ 

8-4 كما رواه فى الوسائل- الباب- ا/ا- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 6. 

9- 4 كما رواه فى الوسائل- الباب- الا- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث #. 
٠١-٠‏ كما رواه فى الوسائل- الباب- "الا- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث .١1‏ 
١-‏ كما زوافى الوسائلت البان- "الك من أبوات الأطعمه المبائحه- اللحددنك 11 
19-7 الوسائل فى البّات- #لاامن أبؤات الأطعمه المباحه الحديتك © 


اج 77 ص: 5/17 
(عليه السلام) و بين يديه تمر برنى» و هو مجد فى أكله بشهوه, فقال: 


يا سليمان ادن فكل» فدنوت فأكلت معه و أنا أقول له: جعلت فداكك إنى أراكك تأكل هذا التمر بشهوه. فقال: نعم إنى لأحبه. 
قلت: و لم؟ 

فال: لذن رسول الله (صلى الله عليه وآله) كان قمرياء و كان أمير المؤمنين (غليه السلام) تمرياء. و كان التحسن (غليه اللسلام) 
تمرياء وكان أو كيك الله الحينية (عليه السلام) تمرياء و كان سيد العابدين (عليه السلام) تمرياء و كان أبو جعفر (عليه السلام) 
تمرياء.و كان أبو عبد الله (عليه السلام) تمرياء و كان أبى (عليه السلام) تمرياء و أنا تمرى» و شيعتنا يحبون التمرء لأنهم خلقوا 


من لينتنا و أعداؤنا با ليمان يحبون المسكرء لأنهم خلقوا من مارج من نار). 
و خير التمور (البرنى) فإنه يذهب بالداء و لا داء فيه» و يذهب بالإعياء و يشبع و يذهب بالبلغم» و مع كل تمره ح نه )1١(‏ 


و يطيب النكهه و المعده. و يهضم الطعام؛ و يزيد فى السمع و البصرء و يقوى الظهرء و يزيد فى مائه» و يخبل الشيطانء و يباعد 


منه» و يقرب من اللّه (5) 

ويهنئ و يمرئ 20 

و شرب الماء عليه يدفع اليبوسه. كما أنه بدونه يدفع الرطوبه () 
بل لعل جميع التمر كذلكك. 

و (العجوه) أم التمر» و هى التى أنزلها الله لآدم من الجنه (ه) 

و حملها معه نوح فى السفينه (2) 

و من تصبح بتمرات منها لم يضره ذلكك 


1ت ١‏ الوسائل الباي د #لتدمق أبواك الأطعمة الداسه- الحدديثك .١‏ 

7 لماوواة فى الوشانل ب الانيب “اسمن أبوات الأطعمة الشباحب الحد يك 2و ا 

+ الوسائلت الباييت ادق أبوات الأطينه اباش الختريك 17 

ع- © الوسائل- الباب- #/ا- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث ل 

ه- ه روى ذلك فى الوسائل فى الباب- *لا- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث ؟. 

ع- + روى ذلكك فى الوسائل فى الباب- #لا- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث /اعن أبى عبد الله عليه السلام «إن الذى 
حمل نوح معه فى السفينه من النخل العجوه و العذق' 


ع ص : 8ع 

الووات و سا1 

فنعم التمر هى لا داء و لا غائله (؟) 

. و (الصرفان) هو العجوه أو منها () 
و لذا ورد فيه أنه سيد تموركم (5) 

و «نعم التمر لا داء ولا غائله» () 


و فيه شفاء (2) 


و من أكل فى كل يوم سبع تمرات عجوه على الريق من تمر العاليه لم يضره سم و لا سحر و لا شيطان 10/0 


و من أكل سبع تمرات عجوه عند منامه قتلت الديدان فى بطنه (4) 


و كان أمير المؤمنين (عليه السلام) يحب (العنب) (5) 

و يعجب على بن الحسين (عليهما السلام) )1١(‏ 

و يذهب الغم و خصوصا الأسود منه )١١(‏ 

والرازقى منه أحد الخمسه التى نزلت من الجنه: 

الرمان الإمليسى و التفاح الشيقان و السفرجل و العنب الرازقى و الرطب المشان (15). 


و إن لكل ثمره سما فإذا أتى بها فلتمس بالماء و لتغمس فيه )١(‏ 


و (الزبيب) و خصوصا الطائفى يكشف المره؛ و يشد القلبء و يطفئ الحراره» و يذهب بالبلغم» و يشد العصبء و يذهب 


بالإعياء» و يحسن 


.8 روى ذلكك فى الوسائل- الباب- #/ا- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث‎ ١-١ 
.5 روى ذلكك فى الوسائل- الباب- *لا- من أبواب الأطعمه المباخه- الحديث‎ 7-7 
.1١١تيدحللا روى ذلك فى الوسائل-البان- #لاتامن أبوات الأطعمه المتائحة-‎ * -# 
.١ روى فى الوسائل- الباب- هلا- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث‎ 8 -* 

ه- ه روى ذلك فى الوسائل- الباب- *لا- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث .١١‏ 
ع روى ذلكك فى الوسائل- الباب- #لا- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث .٠١‏ 
لا- / الوسائل- الباب- لالت من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث .١‏ 

8-4 الوسائل-الباب- لالا- من أبواب الأطعمه المباحة- الحديث ؛. 

4-9 لما زواه:فى الوسائل- الباب-: تمن أبواب الأطعمه المباحه- الحديث ع. 


حا 


٠١-٠‏ لما رواه فى الوسائل- الباب- 7 من أبواب الأطعمه المباخه- الحديث 
١١-١‏ الوسائل- الباب- 47- من أبواب الأطعمه المباحه. 

.١ الوسائل- الباب- 4لا- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث‎ 17-١7 

1ت[ الوشائل ة البات -ا+ تمن باب الأطعمه المباخة. 


عن ص: 684 
الخلق» و يطيب النفسء و يذهب بالسقم )١(‏ 

و من أكل إحدى و عشرين زبيبه حمراء على الريق لم يمرض إلا مرض الموت (). 

و (الرمان) سيد الفاكهه التى هى مائه و عشرون لونا 200 

يشيع الجائع و.يحرئ الشيعان 121 

و أكل حبه منه تمرض شيطان الوسوسه أربعين صباحا (0) 

و كان أبو عبد الله (عليه السلام) يأكل الرمان كل ليله جمعه (2) 

ومن أكل رمانه أنارت قلبه و رفعت عنه الوسوسه أربعين صباحا (/7) 

بل ليس من حبه تقع منه فى المعده إلا فعلت ذلكك (8) 

و ينقى الأفواه (5) 

و يزيد فى ماء الرجل 2٠١0‏ 

و يسرع فى شباب الصبيان 2١١2‏ 

و ليس من حبه من الحلو منه تقع فى معده مؤمن إلا أبادت داءء و أذهبت شيطان الوسوسه )١7(‏ 
و أكل الرمان الحلو يزيد فى ماء الرجل و يحسن الولد ١10‏ 

و بشحمه تدبغ المعده دبغاء و ينفى الحمه؛ و يهضم الطعام» و يسبح فى الجوف 2١50‏ 

بل أكل كل الرمان (رمان خ ل) بشحمه يدبغ المعده و يزيد 


١-١‏ الوسائل- الباب- 85- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث ؟ و "و فيه «بالغم» بدل «بالسقم» كما أنه ليس فيه «و يشد 
القلب و يطفئ الحراره» و هذه الجمله موجوده فى روايه المحاسن التى رواها فى البحار ج 8* ص .١18١‏ 

؟- ” الوسائل- الباب- 948- من أبواب آداب المائده. 

#- # لما رواه فى الوسائل فى الباب- 88- من أبواب الأطعمه المباحة- الحديث ؟. 

#- 5 لما رواه فى الوسائل فى الباب- 68 من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث *. 

3ه لما زواه فى الوسائل فى الباب- قات من أبوات الأطغمة المباحهه الحديك: ؟. 


#- * لما رواه فى الوسائل فى الباب- 88- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 8. 

/ا- / لما رواه فى الوسائل فى الباب- 88- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 7. 

8-8 لما رواه فى الوسائل فى الباب- 88- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث .٠١‏ 

9- 4 لما رواه فى الوسائل فى الباب- 88- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث ؟1١.‏ 

.١1 لما رواه فى الوسائل فى الباب- 88- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث‎ ٠١ 

.١5؟ لما رواه فى الوسائل فى الباب- 88- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث‎ ١١-١ 

17-5 لما رواه فى الوسائل- الباب- 88-من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث .١‏ 

عاك 18 لما ءوواة فى الوؤسائل - الباق جعت من أبوات الأطعينة المانجت الحدايت .١‏ 

18-١‏ الوسائل- الباب- /41- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث ٠١‏ و فيه دو يشفى التخمه» بدل «و ينفى الحمه). 


ج ع ص: 9ع 

فى الذهن 210 

و خصوصا المزمنه (5) 

و يذهب الحفرء و يطيب النفس 270 

و من أكل رمانا عند منامه فهو آمن من نفسه إلى أن يصبح (5) 

و دخان شجر الرمان ينفى الهوام (2). 

و (التفاح) نضوح المعده (2) 

و يطفئ الحراره؛ و يبرد الجوفء و يذهب الحمى و الوباء للا 

و من شمه و أكله خرج من جسده كل داء و غائله و عله» و سكن ما يوجد من قبل الأرواح كلها (0) 
و ينفع من السحر و السم و اللمم و البلغم الغالب» و ليس شىء أسرع منه منفعه(9) 

و ليطعم المحموم التفاح» فما من شىء أنفع منه و لو يعلم الناس ما فى التفاح ما داووا مرضاهم إلا به )٠١(‏ 
بل الأخضر منه الذى يكرهونه الناس يقلع الحمى و يسكن الحراره )١1١1(‏ 


و يدفع الوباء و يرفعه )١5(‏ 


نعم الحامض منه أحد التسعه التى يورث أكلها النسيان (11) و هى الكزبره» و الجبنء و سؤر الفأره» و قراءه كتابه القبور» و 
المشى بين امرأتين» و طرح القمله؛ و الحجامه فى النقره» و البول فى الماء الراكد )١(‏ 


١ لما نزواءق الونيناكا البابت /الدمى أرزاي الأطحنة الماجه العذرية‎ ١21 
+ ا لماوواة قن السافل الات #لدمن أبراب الأطه النات-العدوك‎ 
:7 لما رواه فى الوسائل- الباب- 817- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث‎  -* 
3 ؟ لما رواه فى الوسائل- الباب- /41- من أبواب الأطفيه الناضت الحديك‎ -* 
.١ ه- ه الوسائل- الباب- 88- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث‎ 


8- © لما رواة فى الوسائل- الباب- 89- من أبواب الأطعمةه المباحه- الحديث .١‏ 

/- م لما رواه فى الوسائل- الباب- 84 من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث ع. 

8-4 لما رواه فى الوسائل- الباب- 84- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 8. 

4- 4 لما زواه فى الوسائل- الباب--4ت من أبواب الأطعمه المباحة- الحديث .١‏ 

1١-17‏ لما رواه فى الوسائل-الباكن--٠ة-‏ من أبواب الأطعمهة المباعه- الحد يك ع 

19-1 لماؤواةاقن الوسائل-الباكح »قد من أبؤاب الأطعمة الماع الحديث .١‏ 

؟لات ١9‏ لذا وواه فى الوسائل< البات- +ةد مق أبوات الأطعمة المباحه اللحديك: . 

1-1 هكذا فى النسختين المخطوطتين المسوده و المبيضه. و الصحيح «نعم أكل الحامض منه أحد التسعه التى يورث النسيان» 
١ .-١‏ كما رواه فى الوسائل- الباب- -5١‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث .١‏ 


اج عن ص: 891 

و (السفرجل) يقوى القلب )١(‏ 

و يسخى البخيل و يشجع الجبان (7) 
و يصفى اللون و يحسن الولد 270 
و يطيب المعده و يذكى الفؤاد () 
ويذهب بطخاء الصدر (0) 

و يجم الفؤاد (2) 


و يدبغ المعده (/1 و يزيد فى العقل و المروءه (4) و من أكل سفرجله على الريق طاب ماؤه و حسن ولده (5) بل من أكل 
سفرجله أنطق الله الحكمه على لسانه أربعين صباحا )1١(‏ و يذهب بهم الحزين كما تذهب اليد بعرق الجبين(11) 


وهاابعك اللسعزيو تحن تنا الى سه وافنعه السترج او أكل بده تك 


و من أكل السفرجل ثلاثه أيام على الريق صفا ذهنه؛ و امتلأ جوفه حلما و علماء و وقى من كيد إبليس و جنوده (15) 


و (التين) أشبه شىء بنبات الجنه» يذهب بالبخرء و يشد العظم و ينبت الشعرء و يذهب الداءء و لا يحتاج معه إلى دواء (1) 


و (الكمثرى) يجلو القاب» و يسكن أوجاع الجوف باذن الله تعالى )١182(‏ و يدبغ المعده و يقويهاء و هو و السفرجل سواءء وهو 
على الشبع أنفع منه على الريق» و من أصابه طخاء- أى كرب على قلبه- فليأكله على الطعام )١12(‏ 


أ- المارواة فى الوسائل فى البان- #فامق أبوات الأطعمهة المباحهت التعديث م 
+-؟ لماءرواه فى الوشائل قن البا ىت #قدمق أيوات الأطعمه المباجةب الحدرث ١‏ 
ب لماازواه فى الوسائل فى البان- #قد مخ أيواب الأطعمه المباحة- الحديث 1٠١‏ 
#داعالمانؤواء فى الوساكل فى الباب- #قدهمق أبواتك الأطغمة المباجهت الحديث» *. 
ه- ه لما رواه فى الوسائل فى الباب- *4- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 4. 


.١1؟ لما رواه فى الوسائل فى الباب- 9- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث‎  -8 
.18 لما رواه فى الوسائل فى الباب- 97- من أبوابٍ الأطعمه المباحه- الحديث‎ / -/ 
.١7 لما رواه فى الوسائل فى الباب- *9- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث‎ 8-8 
33 لما:زوآة فى الوسائل فى الباف -4#ت من أبؤات الأطعمه المباحد- الحدي‎ 4-6 
لما رواه فى الوسائل فى الباب- 9#- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث ؟.‎ ٠١ 
.8 لما رواه فى الوسائل فى الباب- 8#- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث‎ ١١ -١ 
.١1؟ راجع الوسائل- الباب- 47- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 7و المستدركك الباب- 294- منها- الحديث ث و‎ 17-7 
3 عاك 18 لمارواة قن الوسائل -الباف- #قدامن أبوات الأطعمه الماتجت الحدايث‎ 
١ *ات 1 الوساكل - البان-8ة-من أبواب الأطعمه المناحت الحديت‎ 

.١ ١ثيدحلا لما رواه فى الوسائل- الباب- 928-من أبواب الأطعمه المباخه-‎ 18.- ١5 
لما زوامفى الوسائل- الباناءةد هن أبواب الأطعمة المبااحه- الحديك: ؛.‎ 18-18 


5-2 31 ص: "مع 


و أن (الإجاص) الطرى يطفئ الحراره» و يسكن الصفراء» و أن اليابس منه يسكن الدم و يسل الداء الدوى- أى المهلكك- )١(‏ 


و (الأترج) يؤكل بعد الطعامء فان آل محمد (صلوات الله عليهم) يفعلون ذلك () 
و أمروا به كذلكك (*) 
وعلى الشبع (18 


و الخبز اليابس يهضم الأترج (8) 


و (الغبيراء) (2) لحمه ينبت اللحم؛ و جلده ينبت الجلد؛ و عظمه ينبت العظم, و مع ذلكك فإنه يسخن الكليتين» و يدبغ المعده» و 


هو أمان من البواسير و التقطير» و يقوى الساقين» و يقمع عرق الجذام (1) 


و (البطيخ) شحم الأرض لا داء و لا غائله فيه (/) 

و فيه عشر خصال: طعام و شراب و فاكهه و ريحان و أدم و حلوا و أشنان و خطمى و بقل و دواء (5) 
و يغسل المثانه أيضا )1١(‏ 

ويذيب الحصى منها 21١‏ 

ويدر البول 2152 

و يزيد فى الباه 110 

كاف وسول الله اليل الله غلنمو 07 عه لطن باقر قله 


و أكله أيضا بالسكر و بالتمر (18) 


.١ كما رواه فى الوسائل- الباب- /ا9- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث‎ ١ -١ 
7ب كما وواهفئ الوسائل -البانك ققد من أبوزاتب الأطعمة المباتحيت الحدمتك م‎ 
.7 كما رواه فى الوسائل- الباب- 44- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث‎ ” -# 
.8 كما رواه فى الوسائل- الباب- 84- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث‎ 8 -+ 
.7 ه لما رواه فى الوسائل- الباب- 8- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث‎ -0 
هى تمره تشبه العناب.‎ 2-8 

لت لا كما زواه فى الوسائل فى البان-١١1آمن‏ أبوات الأطعمة المباحهت الحديت ١١‏ 
8-8 كما رواه فى الوسائل- الباب- -١١7‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث .٠١‏ 
4-6 المسعد ركفا التانت بالاتدمن أروات الأطعمة الساحة- الحديث كر 

٠١-٠‏ كما رواه فى الوسائل- الباب-7١١-‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 
3ت الوشائلت الباف- :217 من أبوات الأطعمه المباحت الحدرتك 331 

17-7 كما رواه فى الوسائل- الباب- ١١7‏ .من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 
1#( كما رواه فى الؤسائل- آلباى- 2١57‏ من أبوات الأطغمه الساحه- الخدية 
18-1 الوسائل- الباب- 1١9‏ من أبوات الأطعمة المباتخه- الحديث ل 

١18 -١‏ كما رواه فى الوسائل- الباب- -١١7‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 


5 م ص: جوع 
نعم لا يؤكل على الريق» فإنه يورث الفالج 2١0‏ 


نعوذ باللّه ولا يؤكل المر منهء فإنه لم يقبل ميثاق الموده المأخوذ على كل حيوان و ثبت(0 


و ليؤكل (القنّاء) بالملح (5) 


قال الصادق (عليه السلام) () 

«إذا أكلتم القنّاء فكلوه من أسفله, فإنه أعظم لبركته). 

و كان رسول الله (صلى الله عليه و آله) يعجبه (الدباء) فى القدور- و هو القرع- (2) 
و كان يلتقطه من الصحفه (2) 


وهو يزيد فى الدماغ و العقل 20/0 


قال الصادق (عليه السلام) لحنان (4): «كل (الفجل) فان فيه ثلاث خصال: ورقه يطرد الرياح» و لبه يسربل البول» و أصله يقطع 
البلغم) 

وفى روايه أخرى (9) 

«ورقه يمرئ» 

و قال (عليه السلام) أيضا فى خبر درست :)31١(‏ «الفجل أصله يقطع البلغم» و لبه يهضمء و ورقه يحدر البول حدراا 

الخبر. 


فإنه يقمع عرق الجذام؛ و ما دخل جوف المبرسم مثل ورق السلق (15) 


و إن الله رفع عن اليهود الجذام بأكلهم 


ات المارواء فى الرساكل- البات# ادن أبوات الأطفيه الماعب ليطن يق 16 
© كما وواة فى الوبتائلب انباتك #«ادمق أبوات الأطعية المباحة. 
#9 الرسائل دالبايف #؟اشهق أبوات الأطعيه الساست الحديك :ا 

دع الوشائل ب الات دين أبوات الأطعمه المناقبب الصدديك ؟. 
فحة الرسائز حااليايت لا ادن أبوات الأطعيه الضاغت اليك ١‏ 

2# الوسافاات الباميت «لتامن أبوات الأطعمة الداه- الحدديك ب 
لكلا الوساكل حالبايت »كفن أبوات الأطعيه الباست الحديت انوع 
لخر لود كل > الباحيت: 1؟ احنين أبوات الأطعيه المبانفيت الطدديتك ١‏ 

قعة الوسانا دا اليايت #١:‏ اهن أبوات* الأطعيه الناضف الحديك ‏ 
3ت 1 الوباكر د البانييه: | #اسمن نوات الأطعية الاضت العلديف ". 
111 الوسائل- الايد 1ادهن أبوات الأطلعيه الناحب اللصايف ‏ 
19-8 الوسانز - الباجه ا اين أبوات الأطعيه الماحتب العديف ١‏ 


5-2 3 ص: عوع 
السلق و قلعهم العروق 2١2‏ 


و إن بنى إسرائيل شكوا إلى الله سبحانه و إلى موسى (عليه السلام) ما يلقون من البياض»ء فأوحى الله إلى موسى مرهم فليأكلوا 
لحم البقر بالسلق (؟) 


و قال الرضا (عليه السلام) (): «أطعموا مرضاكم السلقء يعنى ورقه. فإنه فيه شفاء و لا-داء معه. و لا-غائله له و يهدئ نوم 
المريض. و اجتنبوا أصله فإنه يهيج السوداء. 


و أمان من القولنج و البواسير» و يعين على الجماع (5) 


و (الشلجم) يذيب عرق الجذام» 


قال الصادق (عليه السلام) (2): «عليكم بالشلجم فكلوه و أديموه. و اكتموه إلا عن أهله. فما من أحد إلا و به عرق من الجذام 
فأذيبوه بأكله). 


و (الباذنجان) يذهب بالداء و لا داء له 0 

حار فى وقت الحراره و بارد فى وقت البرودهء معتدل فى الأوقات كلهاء جيد على كل حال (4) 

و لعل المراد من وقتى الحراره و البروده وقت الاحتياج إليهماء كما أشار إليه 

فى مضمر الهاشمى (4)قال: «قال لبعض مواليه: أقلل لنا من البصلء و أكثر لنا من الباذنجانء فقال له مستفهما: الباذنجان؟ قال: 
نعم الباذنجان, جامع الطعمء ينفى الداء» صالح للطبيعه» منصف فى أحواله. صالح للشيخ و الشاب, معتدل فى حرارته و برودته 
حار فى 


أت 1 الوسائل حاالنايك اا اهن أبوات الأطعنه الشاغف الحديف ع 
؟ك ؟الوسائل-الباب-/111- مق أبوات الأطعمه المباحه- الحدديث 8 
عد" الونائل دالبات- 16 اسمن أبوات الأطعمة الماحه- الحديث ١‏ 
مداع كما وواه فى الوتنائلت الباتت 7# احمق أبوات الأطعفة المباهه- الحديث ١‏ 
ه-ة كما رواه فى الوسائل-الباب- 179١-من‏ أبواب الأظعمه المباحه- اللحديث ؟. 


عد الوسائل فى الات 219 من أبوات الأطغمة المباحةت الحديف #8 

لا لما :وؤاه فى الؤسائ-البات-118- من أبوات الأطعمة الساخه- الحدديث١ ,١‏ 
8-8 لما رواه فى الوسائل- الباب- 8؟١-‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث .,١‏ 
9- 4 لما رواه فى الوسائل- الباب-8؟١-‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث #, 


5 م ص: 6 
مكان الحراره» و بارد فى مكان البروده). 
وهو جيد للمره السوداء 212 


و عند جذاذ النخل لا داء فيه (5؟) 


قال الصادق (عليه السلام) (): «إذا أدرك الرطب و نضج العنب ذهب ضرر الباذنجان). 

و (البصل) يطيب النكهه؛ و يذهب بالبلغم» و يزيد فى الجماع (5) 

و يذهب بالنصبء و يشد العصبء و يزيد فى الخطى- أى القوه فى المشى و يذهب الحمى (0) 
و يشد اللثه 20 

و يشد الظهر» و يرق البشره 0/0 


و من دخل بلادا فليأكل من بصلها يطرد عنه وباءها (/) 


و (الثوم) إنما نهى عنه رسول اللّه (صلى الله عليه و آله) لريحه: 
فقال: من أكل هذه البقله الخبيثه فلا يقرب مسجدنا(ة) 
بل ورد الأمر بإعاده كل صلاه صلاها من يأكله ما دام يأكله )1١(‏ 


نعم لا بأس بالتداوى بهء لكن لا يخرج من أكله إلى المسجد )١١(‏ 


و (الكراث) يدفع داء الطحال )١5(‏ 
و يطيب النكهه. و يطرد الرياح» و يقطع البواسير» و هو أمان من الجذام لمن أدمن عليه (18) 


و مثله فى البقول كمثل الخبز فى سائر الطعام؛ أو قال: الإدام» و الشكك 


6 من أبوات الأطغمة المباحه- التحديك‎ ١78 المائزواهفئ الوسائل -البات-‎ ١-١ 
© أب" لما :واه فى" الوؤشاك اك البات- 8 اد من أبوزات الأطعمه الماتجد العدرك‎ 
2 #دم لماءزواء فى الوشاكلتالبان- 258 مق أبواتن الأطعمةه المباجةف- الحديت‎ 
لما وواة فى الوسائل -البات-1778- مق أبؤات الأطعمة الماحة- الحدرغ ع‎ 8-6 

هب هلما ارواةفئ الؤسائل -الباتن- 192 من أبوات الأطعمه المباحه- التحدرت ١١‏ 
قدا لماارواه فى الوسائل - الباب- 2198 من أبوات الأطعمة المباعه- الحديث ١‏ 
لات لالمائروآة فى الوسائل الباب- 2118 من أبواب الأطعمة المباحة- الحديت © 
8-8 لما رواه فى الوسائل- الباب-/9؟١1-‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث١ ,.١‏ 
9- 4 الوسائل- الباب- -١78‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث .١‏ 

.8 من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث‎ -١١8 كما رواه فى الوسائل- الباب-‎ ٠١ 
.7 من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث‎ -١18 كما رواه فى الوسائل- الباب-‎ 1١-١ 
١ لنارواةفى الوسائل -النان- :11 هن أبواب الأطعمه الماح الخديث‎ 19-7 
١ داثاللما:وواه فى الوساكل-الناك -115آمن أبؤات الأطعمه الماععة- الحدنث‎ 


5-2 31 ص: وى 
من الراوى 012 
و 


قال حنان بن سدير (1): دكنت مع أبى عبد الله (عليه السلام) على المائده فملت على الهندباء» فقال: يا حنان لم لا تأكل 
الكراث؟ قلت: لما جاء عنكم من الروايه فى الهندباء» قال: 


وما الذى جاء عنا؟ قلت له: إنه قيل عنكم إنكم قلتم إنه يقطر عليه من الجنه فى كل يوم قطرهء فقال: على الكراث إذن سبع 
قطرات» قلت: 


فكيف آكله؟ قال: اقطع أصوله و اقذف برؤوسه) 

و كان أمير المؤمنين (عليه السلام) يأكل الكراث بالملح الجريش 00. 

لكن فى 

خبر يونس بن يعقوب 2150 

«رأيت أبا الحسن (عليه السلام) يقطع الكراث بأصوله فيغسله بالماء و يأكله) 
بل فى 


خبر أبى داود (2) عن رجل «أنه رأى أبا الحسن (عليه السلام) بخراسان يأكل الكراث من البستان كما هوء فقيل له: إن فيه 
لسماداء فقال: لا يعلق به شى ء» و هو جيد للبواسير) 


الخين 

و نعم البقله (الهندباء) التى هى سيده البقول (2) 

و فضلها عليهم كفضلهم (عليهم السلام) على الناس (/20 
وعى بقله رسول الله لاضن الله عليه و آله) 03 

خرجت من الجنه 32 


و هى شفاء من ألف داءء بل من كل داءء و ما من داء فى جوف بنى آدم إلا قمعه الهندباء» و إذا دق و صير على قرطاس و صب 


عليه دهن البنفسج و وضع على الرأس 


131 الوماك]ت انانب #الاندين أرواف الاطعنه الماعهت العحديف ١‏ 

لان الوسائل د النانيه ا اعدمن أبوات الأطعمة الضاجه- الحددة ع 

*" الونانا حاالنافك ادي أبواتة الاطلعية الماضاع اليك 7 

عنلاع#الوسائلت الباىت ١‏ اعمق روات الأطعنه الشاكبت الحد يك ؟. 

.8 الوسائل- البات- 119 من أبوات الأطعمه الماعهت الحديك ١‏ عن ذاوذ بن أب ذاود عن رخل: 
عت © لما ووآة فى الوسائل - الناتت ٠8‏ ات من أبوات الأطعمه المباحه- الحديث ,١‏ 

بات لالما وواة ف الوسائل تالا 218 هن أبؤاق الأطلحئة افتاه التجدا بيك" 

8-8 لما رواه فى الوسائل- الباب-8١١-‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث ع. 

.لما زواة فى الوبتانز > النات- 8ه دمن أبوات الأطعمة الشاسةح الحداية :2 


ج عن ص: 91 
ذهب بالبحمى والضداء 133 

و ما من صباح إلا و ينزل عليها قطره من الجنه 72 

بل ليس من ورقه إلا و عليها قطره من الجنه 20 

و من هنا استفاضت النصوص فى النهى عن نفضها عند أكلها (ع) 

و من بات و فى جوفه سبع ورقات من الهندباء أمن من القولنج ليلته تلكك إنشاء اللّهِ تعالى (0) 


ومن أحب أن يكثر ماؤه فليكثر أكل الهندباء (2) 


قال الصادق (عليه السلام) (/0: «عليكك بالهندباء» فإنه يزيد فى الماء» و يحسن الولد, و هو حار لين» و يزيد فى الولد الذكوره» 
ولعله لمكان لينها ورد أنها معتدله (/) 


و قال الرضا (عليه السلام) (3): «عليك بأكل بقل الهندباء» فإنها تزيد فى المال و الولد» و من أحب أن يكثر ماله و ولده فليدمن 
أكل الهندباء» 


بل 

قال الصادق (عليه السلام) :)٠١(‏ «من سره أن يكثر ماله و ولده الذكور فليكثر من أكل الهندباء). 
و قال (عليه السلام) أيضا :)1١1(‏ «ما يرضى أحدكم أن يشبع الهندباء و لا يدخل النار؟). 

و (الحوكك) بقله الأنبياء» و فيه ثمان خصال: يمرئ, و يفتح 

١1‏ كما روا فى الوسائل- الباب-:8١١د‏ من أبوات الأطعمة الفباهه- الحديق ع 

اك ؟ الوسائلت الباق 1# امن أبواب الأطعمة الماح الحلايث .١‏ 

*ك # الوضائل- البان- لا امن أبواب“ الأطعمة المباحه- الحديث + 


داع الوسائل- الباب- /ا« اسمن نوات الأطعمة المباحة. 
ه- ث لما رواه فى الوسائل فى البان- ١١8‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث .١‏ 


2-8 الوسائل- الباب- -١١8‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث ؟ و "و فيهما «من أحب أن يكثر ماله و.ولده فليدمن أكل 
الهندباء» 

 . -7‏ الوسائل- الباب- -١١8‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 7. 

8-8 الوسائل- الباب- -١٠١8‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث ”. 

9- 4 الوسائل- الباب- -١١8‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث ل 

1ت 1 الوشائل 2 الباب- 8ك من أبوات الأطعمة المائح- الحدديث 1١‏ 

7١4 من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 18 و فيه ٠يسيغ» بدل ١يشبع» و فى البحار- ج 28 ص‎ -١٠١8 الوسائل- الباب-‎ 1 -١ 


اليشبع). 


5 31 ص: لاا 


السدد» و بط الجشاء وا * © و ند الطعا عو الداءىء و أمان ٠‏ الجذا » اذا استق 5 . ف الإنسان 0 الداء 
بطيب يسهى 0 هو من 6 اسبفر كى جق كم 
كله )١(‏ 


و المراد به (الباذروج) الذى كان يعجب أمير المؤمنين (عليه السلام) (5) 
وهو- كما قبل- نوع من الرياحين برى يقال له بالفارسيه: بادرنجبويه و 


قال النخعى (): «حدثنى من حضر مع أبى الحسن (عليه السلام) المائده» فدعا بالباذروج و قال: إنى أحب أن استفتح به الطعام؛ 
فإنه يفنتح السدد و يشهى الطعام» و يذهب بالسلء و ما أبالى إذا افتتحت به ما أكلت بعده من الطعام» فانى لا أخاف داء و لا 
غائله» قال: 


فلما فرغنا من الطعام دعا به أيضاء و رأيته يتبع ورقه على المائده و يأكله و يناولنى منه» و هو يقول: اختم طعامكك به فإنه يمر 
(يمرئ ظ) ما قبل» كما يشهى ما بعد» و يذهب بالثقل» و يطيب الجشاء و النكهه) 


اللكر: 


قال الصادق (عليه السلام) (5): اليبس على .وجه الأرضن بقله أشرف و لا أنفع من (الفرفخ) و هو بقله فاطمه (عليها السلام) لعن 
اللّه بنى أميه» هم سموها البقله الحمقاء بغضا لناء و عداوه لفاطمه (عليها السلام)) 


وعيظأ وسوك الله (ضكى اللمطليدى أل الرمقياء تحرس قرطا افك الله وبعى بقلة العقاء فك عشايمر الريعات قدها ليا 
و كان يحبها و يقول: ما أبركها (0) 


و قال رسول الله (صلى الله عليه و آله) (2): «عليكم بالكرفس 


.* كما رواه فى الوسائل- الباب--8١١- هن أبواب الأطعمه المباحه- اللحديث‎ ١-١ 
١ من أبواب الأطعفة المباحهب الحديث‎ 2-١58 كما رواه فى الوشاكل- الباب-‎ 7-9 
١ #ك #الوسائل دالبايت فق« ادن أبواب الأطعمة الناحدت الحديك‎ 
١ 6ت الوسائل-الباك- 16 احمق أبوات الأطعمه الماحة- الحدديتث‎ 


ه- ه الوسائل- الباب- -١1١‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث ؟. 
ع الوسائ>الانة- 1# ]حمق أروات الأطعمة الباخة- الحد يت ٠‏ 


اج عن ص: 8984 

فإنه طعام إلياس و اليسع و يوشع بن نون" 

و هى بقله الأنبياء )١(‏ 

لكن 

عن قادر الخادم (1) قال: «ذكر أبو الحسن (عليه السلام) الكرفس فقال: أنتم تشتهونه و ليس من دابه إلا و هى تحتكك بها. 
و فى الوافى «أى تحكك نفسها عليه) و فيما حضرنى من نسخه الوسائل روايته 

«و ليس من دابه إلا وهى تحبه) 

فلا منافاه. 

و (الصعتر) (0: دواء أمير المؤمنين (عليه السلام) و 

كان يقول: «إنه يصير للمعده خملا كخمل القطيفه» 250 

وعن أبى الحسن (عليه السلام) (8) 

أنه شكا إليه بعض الواسطيين رطوبه فأمره أن يستف الصعتر على الريق. 

و كان على (عليه السلام) يحب (الكمأه) (8) 

واقال وسول الله صل اللدعليهبى 1ل4) للق بالكماء من الموي و البك مع التجنه ورماقها قاد للعيوة: 


و عن أبى جعفر أو أبى الحسن (عليهما السلام) (4) إنه ذكر 


ات 1 الوسائل ب الباجيت©1 اهن أبوات الأطعنه الساخفه الديث © 

8 الوسآئله البايه © اأحسق أبزات الأطعمه الماح التعدايك ١‏ 

الصعتر أو السعتر: نبات طيب الرائحه يخلف بزرا دون بزر الريحان» زهره أبيض إلى الغبره. 

عد #الوضائل-البابت « امن أبوات الأطعمة المباحه- الحدديث .١‏ 

ه- ه الوسائل- الباب- -١٠‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث .١‏ 

*- © الوسائل- الباب- -1١8‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث .١‏ و الكمأه جمع الكم ء: نبات يقال له أيضا: شحم الأرض» 


يوجد فى الربيع تحت الأسرضء و هو أصل مستدير كالقلقاس لا ساق له و لا-عرقء لونه يميل إلى الغبره. يقال له بالفارسيه: 


اقارج). 

 -‏ الوسائل- الباب- -١118‏ من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث ؟. و الكمأه جمع الكم ء: نبات يقال له أيضا: شحم الأرض» 
يوجد فى الربيع تحت الأسرضء و هو أصل مستدير كالقلقاس لا ساق له و لا-عرقء لونه يميل إلى الغبره. يقال له بالفارسيه: 
اقارج). 

8-8 الوسائل- البات- -١١6‏ من أبواب الأطعمة المباحه- الحديث ". 


اج 77 ص: 6606 

السداب )١(‏ فقال: «أما أن فيه منافع: زياده فى العقل» و توفير فى الدماغ. غير أنه ينتن ماء الظهرا. 

وعن رسول الله (صلى الله عليه و آله) إنه جيد لوجع الأذن (01). 

و عليكم بالخسء فإنه يصفى الدم (07. 

و أكل (التفاح الحامض) و (الكزبره) يورث النسيان (5). 

وما تملأ رجل من (الجرجير) (0) بعد أن يصلى العشاء فبات تلكك الليله إلا و نفسه تنازعه إلى الجذام (2) 
و من أكله بالليل ضرب عليه عرق من الجذام من أنفه» و بات ينزف الدم 20 

و عن النبى (صلى الل عليه و آله) فيه (4) 


«ما من عبد بات و فى جوفه شىء من هذه البقله إلا بات الجذام يرفرف على رأسه حتى يصبح. إما أن يسلم و إما أن 


١ -١‏ السداب أو السذاب: نبات ورقه كالصعتر و رائحته كريهه. 

لاك" لما رواه فى الوسائل-الباب-118- من أبوات الأطعمة المباخب الحديت:هم. 
بت لمانوواة فى الرشائل- البات-118ت من أبوات الأطعمة النباحفب الحدايث ١‏ 
*- © لما رواه فى الوسائل- فى الباب- 41- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث .١‏ 


ه- ه قال المجلسى «قدس سره فى البحار- ج 88 ص 7"8: «توضيح: اعلم أن الذى يظهر من كتب أكثر الأطباء أن البقله 
المعروفه عند العجم «تره تيزكك» ليس هو الجرجيرء بل هو الرشادء قال ابن بيطار: الجرجير صنفان: بستانى و برى» كل واحد 
منهما صنفان: فأحد صنفى البستانى عريض الورق» فستقى اللون» ناقص الحرافه. رحض طيب. و الثانى ورقه رقاق شديد الحرافه. 
وقال صاحب الاختيارات: الجرجير برى و بستانى» البرى يقال له: «الايهقان» و البستانى يقال له بالفارسيه: «كيكير» و الجرجير 
البرى يقال له: الخردل البرى» و يستعمل بذره مكان الخردلء و قال: الرشاد الحرفء و يقال له بالفارسيه: «سيندان» و «تره 


تيزكك). 

8ج الربيانا سالبايك 18 ادشن أبوات الأطعمه الماعف الحديك 1 
لاا الويناك ب البايتك ١8‏ دمن أبورات الأطعيه الواكبب الصدديك: ١‏ 
د الوسانا سنالبايت 18 ادبن آبوات الاطعيه المياغف التصدية 1 


قال الصادق (عليه السلام) (01): «الهندباء و الباذروج لناء و الجرجير لبنى أميه) 
أذ وضول ننه رفاك للسغليه ىننا كرد لدعم 21 

و عن أبى جعفر (عليه السلام) () 

«الجرجير شجره على باب النار) 

وعن الصادق (عليه السلام) رع 

«كأنى أنظر إلى الجرجير يهتز فى النار) 

وغق التى اأضلن الله عليديى آله [8ه 

«كأنى أنظر إلى منبته فى النار». 

لكن فى 

خبر موفق (2) 


«كان مولاى أبو الحسن (عليه السلام) إذا أمر بشراء البقل يأمر بالإكثار منه و من الجرجيره فيشترى له. و كان يقول: ما أحمق 
بعض الناس يقولون: إنه ينبت فى وادى جهنم, و الله تعالى يقول وَقَودُهَا الْنَّاسَ وَ الْحجارَة* (/4 فكيف تنبت البقل؟1: 


و هو محمول على ضرب من المصالح. 
و (العناب) يذهب بالحمى (48) 


و فضله على الفاكهه كفضلهم (عليهم السلام) على الناس 30 


و (الخل) و (الزيت) طعام الأنبياء و إدامهم )1١(‏ 


وما أقفر بيت فيه الخل و الزيت )1١(‏ 


قال الصادق (عليه السلام) (؟11١):‏ «عليكك 


ات | الوسائل ب البايت #التهن أبوات الأطعي الماخف التحبية ع 

#5 الوسانل جا الباتب 1 احديق أبرات الأطعنه السباحب التمد يك #على روايه البرك 
#ب#الوسائل لبايك 18 اشقق أبوات الأطعية الشاعت الحديت ف 

عد الوسائز ب الايد 18 دهن أبورات الأطلعمه المناتقب الضدديك 2 

فده الرسائز حاالبايت اهن أبوات الأطعيه الضاغف الحديت 2 

2:5 الوناكات البايجع !لاحن أبزات الأطده الساعت السد يق © 

/ا- لا سوره البقره: 7- الآيه 56. 

ناز لما واف في الوساكلت الباتب لاد من نوات الأطلعية الماسد الكديك أ 
قعة لمارواة فى الوسانا - الباتت كلاد هن أبوات الأطعنه المباسيت البطديرع: نا 
بك 1 الوشاك ساالات- #عسمق أبوات الألحمه الماهدت اندي د 

1551 اليفائل- الاي فون أبوات الأطفية الماست الحديك 1 

1-5 الوسائل دالا #سهق أبوات الأطعية الماتهدح الحليث ة 


اج 78 ص: 6١7‏ 

بالخل و الزيت»ء فإنه مرى ء» و إن عليا (عليه السلام) كان يكثر أكله و إنى أكثر أكله. و إنه مرى ء. 
والخل يشد العقل 2١0‏ 

و أحب الأصباغ إلى رسول الله (صلى الله عليه و آله) (؟) 

و نعم الإدام» يكسر المره و يحيى القلب () 

و ينبر القلب (5) 

و الاصطباغ منه يقطع شهوه الزنا (8) 


و إن الله و ملائكته يصلون على خوان فيه خل و ملح (2) 


و عليكك بخل الخمر, فاغتمس فيه الخبزء فإنه لا يبقى فى جوفكك دابه إلا قتلها (0 


و يشد اللثه (/) 


و كلوا الزيت وادهنوا به» فإنه من شجره مباركه (9) 
و دهنه الأخيار» و إدام المصطفين» مسحت بالقدس مرتين» بوركت مقبله» و بوركت مدبره لا يضر معها داء )1١(‏ 


و من أكل من الزيت و أدهن به لم يقربه الشيطان أربعين يوما )١11(‏ 


و كذا (الزيتون) من شجره مباركه 2١70‏ 
بار ااام وذ 


ويزيد فى الماء )١5(‏ 


وما استشفى مريض بمثل (العسل) (18) 
و خصوصا إذا أخذته من شهده )١1(‏ 


ات | المارواه فى الوساكل- الباب دمن أبوات الأطعيةالساحت التحلايكة ١‏ 
127 لها روامافى الوساك اتاد ععدمق أبوات الأطعيه الماح التدوث 7 
تبس ليا وواة فى الوشائلت البانك #عتين أبوات الأطعية الشاسف الحدية ع2 
دع ليا وواة فى الوشائلت الباتت ع##سهق آبرات الأطعية المائه- العدديك 1 
8ه لماوواء فى الرساكل البايب تمق أبوات الأطعية الماع التحلدية د 
8 لنا وواه فى الوشاكلت النات دع #دهق أيوات الأطعية الماخب الحدايك ١‏ 
كالما وواة فى الوتبائل ب البانب اسمن أبوات الأطعية الماهت الحديك م 
امزلم وواةافن الويانا ت الباف معسمق أبوات الأطفية الماحت الحديك ‏ 
إقعة الماازواة فى الوسانا س اليا عدون أبوات الأطعبه المباحنت الحلديك :1 
دك [الماءوواةقى الوسائل د الباتد لمق أبوات الأطغية الساعة الحداوك 1 
31-3 لما روادقى الوسائل تاليا عدن أبوات الأطعمه القاعه- الذي 
١]‏ كما رواءفى الوسائاابالباييه مدن أيوات الأطعمة الماحه- الحديكه ١‏ 
+ تر كما روادشى الوسافل حت الباتب دمن أبوات الأطعية لاحت البدل يك 
١8-1‏ كما زواة فى الوشائل-البات- من أبوات الأطعمه المباحه- الحديت ع. 
18-18 لها روافقى الوسائل-الياتت ةعدمن أبوات الأطعمه القاحد الجدية 2 
8-8 | الما ءزواه فى الوسائله البانساوعدهمع أبوات الأطعمة النبادفب الحدا يك 
/31-م]! لما وواء فى الوسائلبالبايب ة#دمق أبوات الأطعمه النبالعدت الحذريك م 


اج علا ص: 007 

و مضغ اللبان يذيب البلغم )١(‏ 

واكاك معنم ودر ل الله ا على الله عيسو 1ل 

وأكله حكمه (*) 

و إذا مزج معه شىء من الزعفران و طين قبر الحسين (عليه السلام) و عجن بماء السماء نفع المرضى (26 


و إذااترج مع الموتيز اهار أخد مه ثلانث لعقات نفع تقلع عحدى الغب الغالبهة و ذلك لآن يلين السجزه ين هار كانه #الالله 
تعالى فى العسل فيه شِفاء لِنّاس (2) و قال رسول الله (صلى الله عليه و آله) فى الحبه السوداء: 


شفاء من كل داء إلا السامء قيل: يا رسول الله ما السام؟ قال: 
الموت و هما لا يميلان إلى الحراره و البروده؛ و لا إلى الطبائع» و إنما هما شفاء حيث وقعا 02 


0 و 002005 


و(السكر) مبارك طيب (9) 

ينفع من كل شىء ولا يضر من شىء 21١0‏ 

و خصوصا السليمانى منه الذى يدفع الوباء» و أول من اتخذه سليمان بن داود (عليهما السلام) )١١(‏ 
و من كان عنده ألف درهم و ليس عنده غيرها و اشترى بها سكرا لم يكن مسرفا 

002 

و ليس شىء أحب إلى أبى عبد الله (عليه السلام) من السكر (150) 

و إذا سحق ثم مخض بالماء 


.0 لما رواه فى الوسائل- الباب- 89- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث‎ ١ -١ 
.١ لما رواه فى الوسائل- الباب- 84- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث‎ 7 -1 


#-م لمائزواففئ الوشاكل -البات--88تامن أبوات الأطعقةه المباحتك الحديته 1١‏ 
عت © لمااوواء فى الؤسائل البات- وعد من أنوات الأطعمه الماخة- الحدرك 1 
نه الغوتير: التحه السؤداى و تعر عله بالقاريسنيه وشياه دانم 

ع- ء سوره النحل: ١8‏ الآيه 89. 

لات لا لماارواة:فى الوشائل -الباب-:94من أبواب الأطعمه المباحدا- الحديثك 10 
6-8 لما زؤاه فى الوسائل -البات- 89د من أبوات الأطعمه المبانخه- الحديك *1., 
4-8 لماارواه فى الوسائل- الباب- ٠8-همن‏ أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 6. 
1-1 لما.وواة فى الوؤسائل- النافب-*ه-:من أيؤاب الأطعمةه المباحه الحديث .١‏ 
١١-1‏ كما رواه فى الوؤسائل فى.الباب- 7ه من أبواب الأطغمه المباحه- الحديث *. 
15-8 لماتوواه:فن الوسائل -الباك :٠8د‏ من أبوات الأطعمه المباهه الحديتك:7 
اب 1 لما رامق الوشائل- البات- «هد من أبؤاب الأطعمة المبالعه + الحديك /. 


ج02 ص: ع0 
و شرب على الريق و عند المساء يرفع حمى الربع )١(‏ 


و إغمار سكره و نصف بالماء و وضع حديده عليها و تنجيمها من أول الليل بعد أن يقرأ عليها شيئا من القرآن فإذا أصبح مرسه 
بيده ثم شربهء فإذا كان الليله الثانيه أضاف إلى ذلكك سكره أخرىء فتكون سكرتين و نصفا ثم فعل مثل الأولء فإذا كان الليله 
الثالثه صيرها ثلاث سكرات و نصفء. و فعل أيضا مثل ذلكك يدفع الحمى بل كل مرض (1) 


و أكل سكرتين عند النوم يدفع الوجع (*) 


والسكر الأبيض إذا دق و صب عليه الماء البارد و شرب يرفع المرض (6) 


و نعم الإدام (السمن) (2) 

بل كو دواءة و فى الضيظ صر متداقى الشقاف وما دخل سخوقا مفله 221 

و سمون البقر شفاء 40/2 

وقال أبو الجارود (8): «سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن اللحم والسمن يخلطان جميعاء قال: كل و أطعمنى» 


ولا بأس بالخبز يطينه بالسمن(9) 


نعم السمن لا يلائم الشيخ» بل كرهه أبو عبد الله (عليه السلام) له (:1 
بل 


قال: «إذا بلغ الرجل خمسين سنه فلا يبيتن و فى جوفه شىء من السمن» .)١11(‏ 


1-]الماؤوافي الوضسائل ب البانت عؤنسين أبوات الأطعية السباحت الحد يك 8 
الما ءوواة فى الوسائل -البات- »دمن أبوات الأطعمه المباحةت الحذيت قوع 
عب ”# كما رواه فى الوسائل-الباب- ١هدمن‏ أيوات الأطعمة المباحه- الحديث م 
*- * كما رواه فى الوسائل- الباب- 879- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث #. 
مداه لما وواه ف الوساكل-البات- #فدمق أبوات الأطعمة الماح الحديت ١‏ 


8-8 لما رواه فى الوسائل- الباب- *8- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث *. 
لدم لما رواه فى الوسائل- الباب- #ه-من أبواب الأطعمه المباخه- الحديث ؟. 
8-4 لما رواه فى الوسائل- الباب- *8- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث 8. 
9- 4 لما'زواة فى الوسائل- الباب- *8- من أبواب الأطعمة المباحة- الحديث 2, 
٠١-٠‏ الوسائل- الباب- *8- من أبواب الأطعمه المباحه- الحديث *. 
١١-١‏ الوسائل- الباب- #ه- من أبواب الأطعمه المباخه- الحديث .١‏ 


5 31 ص: زهن له 


إلى غير ذلكك مما تكفلت النصوص بيانه أمرا و نهياء و أوكله الأصحاب إليها على عادتهم فى كثير من المندوبات»؛ نعم ذكر 
الشهيد فى الدروس جمله وافيه منهاء هذا كله فى الأكل. 


[أما الشرب] 

أما الشرت 

فالماء سيد الشراب فى الدنياء بل و الآخره )١(‏ 

فإنه سيد شراب الجنه 

أيضا (؟) 

و طعمه طعم الحياه (*) 

وحن فلذة دك الذانا لذذه اللدهى اغوي الجن زلا 

و قال أبو الحسن (عليه السلام) (2): «إنى أكثر شرب الماء تلذذا». 

ولا بأس بكثرته على الطعام- غير الدسم- و لا يكثر منه على غيره (*) 
بل 

قال أبو الحسن (عليه السلام) (/01: «عجبا لمن أكل مثل ذا- و أشار بكفه- و لم يشرب عليه الماء كيف لا تنشق معدتها. 


و قال ابن أبى طيفور المتطبب (48): «دخلت على أبى الحسن الماضى (عليه السلام) فنهيته عن شرب الماءء فقال: و ما بأس بالماءء 
و هو يدير الطعام فى المعده» و يسكن الغضبء و يزيد فى اللب» و يطفئ المرار). 


و «دعا أبو عبد الله (عليه السلام) بتمرء و أقبل يشرب عليه 


. كما رواة فى الوسائل- الاب ١-.من أبواب الأشريه المباخه- الحذيث‎ ١1 
.* من أبواب الأشربه المبائحهت الحديث‎ -١ كما زؤاه فى الوسائل- الباب-‎ 7 7 
.# من أبواب الأشربه المباحه- الحديث‎ -١ كما رواه فى الوسائل- الباب-‎ ٠" -* 
الوسائل- الباب- ؟- من أبواب الأشربه المباحه- الحديث ؟.‎ © - 


ه- ف الوسائل- الباب- -١‏ من أبواب الأشربه المباحه- الحديث *#. 


#- م الوسائل- الباب- 6- من أبواب الأشربه المباحه- الحديث .١‏ 
- / الوسائل- الباب- 6- من أبواب الأشربه المباحه- الحديث 7. 


8-8 الوسائل- الباب- *- من أبواب الأشربه المباحه- الحديث *. 


ج 32 ص: 0:8 
الماءء فقيل له: لو أمسككلت عن الماءء فقال: إثما آكل التمر لأستظيب عليه الماء) 30 
نعم لا ينبغى شرب الماء على غير الطعام أو على الدسم ففى 

مرفوع الحلبى 270 

اقال أبو عبد الله (عليه السلام) و هو يوصى رجلا: أقل شرب الماءء فإنه يمد كل داء؛ 
كك 

قوله (عليه السلام) أيضا فى خبر آخر 6: «لا تكثر من شرب الماءء فإنه ماده لكل داء) 
وفى ثالث (5): «لا يشرب أحدكم الماء حتى يشتهيه» فإذا اشتهى فليقل منها 

و«لو أن الناس أقلوا من شرب الماء لاستقامت أبدانهم» (2). 

وفى 


خبر السكونى (2) عن أبى جعفر عن آبائه (عليهم السلام) «كان رسول الله (صلى الله عليه و آله) إذا أكل الدسم أقل شرب 
الماء فقيل له بااوسول الله إنكه لتقل شرت الماءة قال: .هو أمرا لطعامي) 


بل 

فى المرفوع 2/0 

«شرب الماء على أثر الدسم يهيج الداءا. 

و شرب الماء من قيام بالنهار أقوى و أصلح للبدن (0) 

و يمرئ الطعام (3) 

و أدر للعروق(١1)‏ 

بخلاف شربه كذلكك فى الليل» فإنه يورث الماء الأصفر )١١(‏ 


وعليه ينزل 


قول أمير المؤمنين (عليه السلام) (07): «إياكم و شرب الماء قياما على أرجلكم, فإنه يورث الداء الذى لا داء له إلا أن يعافيه 
اللةة 


و غيره مما أطلق فيه النهى عن الشرب من قيام 10 


١١ الوسائل سنالا ؤع من أبوات الأشرية الساحدد الحديث‎ ١25 

© الوسائلبالتابت #صميق أبوابه الأقريه النبانه الحديك ١‏ 

+ الوطاقا ب الباجت 8د ميخ أبوات الأشرية الماحيت الويف 

عع الرسائز هذاليايت قدي أبزات الأشريه النياشب التحديك © 

2-4 الرسانزت الاي دين آبواب الأشريه الماضند الحديف ع 

8# الؤمائز عائابيه #سمق أبؤات الأشريه المباضه الحدية م 

بف ةا الوشاكلب البابيت عد نين أبوات الأشرية الساحدد الحديف 3 

4 لنا زواه فى الوساكلت الباتب الأدسن أبرات الأهريه القياضيت البحلايظ ١‏ 

ة لما وواة فى الوسائل-البان- لادمق أبوات الأشريه المباه د الحديك ١‏ 
1-3 لنا رواء فى الوضاك- الات امن أبوات الأشريه المياضت الحديث /: 
112 لما زواد فى الومانز ع البانود تمن أنوان الأشرية البباحت الصددية ١‏ 
7 1 لذأ وواة فى الرسان ‏ الباييت ضهن أبوات الأشريه الماحده اديه ا 
الوسائر -الاكه دهن أبوات الأشريه الواج التعييك عو ىا 


اج ع3 ص: 007 
بل الشرب بالليل 210 

كما أنه ينزل إطلاق ما دل على رجحان الشرب من قيام (5) 
على غير الليل. 


وقال الصادق (عليه السلام) 0: «إذا أردت أن تشرب الماء بالليل فحرك الإناء» و قل: يا ماء ماء زمزم و ماء الفرات يقرءاكك 
السلام) 


الخبر. 
وليمص الماء مصاء و لا يعب عباء فإنه يورث الكباد (2. 
و الشرب بثلاثه أنفاس أو نفسين أفضل منه بنفس واحد (0) 


بل هو.مكروم فاته رت الهيم 121 


و ليسم عند كل مره كما يفعل رسول الله (صلى الله عليه و آله) (/4 
بل 


قال الصادق (عليه السلام) (8): «إن الرجل منكم ليشرب الشربه من الماء فيوجب الله له بها الجنه إنه ليأخذ الإناء فيضعه على فيه 
و يسمى ثم يشرب. فينحيه و هو يشتهيه» فيحمد الله تعالى» ثم يعود فيشربء ثم ينحيه و هو يشتهيه» فيحمد الله عز و جلء ثم 


غود شكرنتة رضيو الهو و جل له اللجيم 


١-١‏ البحار- ج 8ع ص 5/١‏ و فيه ما يدل على مرجوحيه الشرب بالليل دون النهى. 
7ن الوساكز هاليايت الاك مع أبواي الأشرية المياحهت اليحديك 8و البات متها 
د #الوسائل تلبات ٠‏ ادامق أبواب الأشريه المباعة- الحديت هم 

دع لمانوواة فن الوسائل الات #حيق أبواب الأشريه الما الحلديث ١ ١‏ 

هد ف لمانرواه فى الوسائل-الباب- 9د من أبواب الأشريه المباحه- الحديث 9و ؟١.‏ 
#داع لما وواة قن الوساك > الاب فصن أبوات الأشريه الماخه- الحديك 3 


.” المستدركث- الباب- #- من أبواب الأشربه المباحه- الحديث‎  - 


8-8 الوسائل- الباب- -٠١‏ من أبواب الأشربه المباحه- الحديث .١‏ 


5-2 31 ص: لله 


و أهل بيته» و لعن قاتليه و مانعيه شرب الماءء بل يكتب له مائه ألف حسنه. و يحط عنه مائه ألف سيئه» و ترفع له مائه ألف 
درجه. و كأنما أعتق ألف نسمه؛ و صيره الله يوم القيامه ثلج الفؤاد (1) 


و ينبغى أن يكون حمده 

بالمانوو عق البين (عيلى الله غليهة و1 0 

«الحمد لله الذى سقانا عذبا زلالاء و لم يسقنا ملحا أجاجاء 

و قال الصادق (عليه السلام) 020: «إذا شرب أحدكم الماء فقال: بسم اللّهِ ثم قطعه فقال: الحمد لله ثم شرب فقال: بسم الله ثم 
قطعه فقال: الحمد لله ثم شرب فقال: بسم الله ثم قطعه فقال: الحمد لله سبح ذلك الماء له ما دام فى بطنه إلى أن يخرج». 

نعم 

فى المرسل (5) أنه سأل الصادق (عليه السلام) «عن الشرب بنفس واحد فقال: إن كان الذى يناولكك الماء مملوكا لكك فاشرب 


فى ثلاثه أنفاس» و إن كان حرا فاشرب بنفس واحد). 
و من سقى مؤمنا من ظمأ سقاه الله من الرحيق المختوم (2) 
بل 


فأل وضول اللنليق الله نودو لذ ناه رمد سق مهنا شر ناد مد خية تدر ع الماء أعظاء اللتركل شريه شوق الث 
حسنه؛ و إن سقاه من حيث لا يقدر على الماء فكأنما أعتق عشر رقاب من ولد إسماعيل». 


و كان رسول الله (صلى الله عليه و آله) يشرب فى القدح الشامى و يعجبه (/0. 


ات 1 الوسائل ا البابيك #الأدمن أبواب الأشريه البباتحدت التعديك ١‏ وفيه وأعق ماله آلف تسمه 
الع ؟ الويناك ات لباب ادن أيوات الأشريه الماهد الحديك ‏ 

ماد" الوسائل 3 الباناك #اذامق أبوات الأشريه المناضيه الحديت ع 

عب #الوضائلت الات فد من أبوات الأشريه المباته- الحديث * 

ده الوسائل- الباب- 1١‏ مخ أبواب الأشريه المباحه- الحديت ١‏ 

#بء الوسائل د البانت ١‏ ادهخ أبواب الأشربه الشاحة- الحديت . 


د ل ةالوشائل < الاح "عام أبوات الأشربه السبالحه- الحديتك ١و‏ 


اج 78 ص: 6094 
قال (صلى الله عليه و آله): «لا تأكلوا فى فخار مصرء و لا تغسلوا رؤوسكم , بطينهاء فإنه يذهب بالغيره و يورث الدياثه) .)١(‏ 
و شر ماء على وجه الآرض ماء برهوت الذى بحضر موتء و خير ماء على وجهها ماء زمزم (25 


وهو شفاء من كل داء 20 


وقال صارم (مصادف خ ل) (): «اشتكى رجل من إخواننا بمكه حتى سقط فى الموتء فلقيت أبا عبد الله (عليه السلام) فى 
الطريق فقال: يا صارم (مصادف خ ل) ما فعل فلان؟ فقال: تركته فى الموتء فقال: أما لو كنت مكانكم لسقيته من ماء الميزاب» 
فطلبنا عند كل أحد فلم نجده. فبينما نحن كذلكك إذا ارتفعت سحابه ثم أرعدت و أبرقت و أمطرت» فجئت إلى بعض من فى 
المسجد و أعطيته درهما و أخذت قدحه. ثم أخذت من ماء الميزاب, فأتيته به فسقيته منه. فلم أبرح من عنده حتى شرب سويقا 


و صلح و برىعا. 


وقال: أهين الى مفيق (علية السلام) (8): «اشربوا ماء المطرء فإنه كبو ورم الأسقام؛ قال الله تعالى وَ يتل عَلَيِكُمْ مِنّ 
السَّماءِ يطَهرَكُمْ به وَ يُذْحِبَ عَنْكُمْ رجْرٌ النّيطانء و ييزبط عَلى قلوبكم و ؟ كنت به الأَقْدامَ (عك». 


و قال الصادق (عليه السلام) (/0: «البرد لا يؤكلء لأن الله 


1-1 الويائل لباقت #اعتمى أبواك الأشرية ايان اليك 

اسل لماوواه فى الوشائل- الباتفدء اعهن أبوات الأشريه الناف الحديث ١‏ 1 
ند لما ووه فى الوسائلت الباف اع دهن أبرات الأشريه الفاتضده الحدديك * 
عد الوسائل حاالبايت لاحمو أبوات الأشريه المائهتب الحذيف 1 

80-8 الرسائل م البايت الأسبيق أنواتك الأكزية الموتوت اعد يك 

ع-ء سوره الأنفال: 8 الآيه .١١‏ 

بكلا الوسائلبالباييت الاحمق أبواب الأشرية الناهت السديك م 


جع ص: 01٠١‏ 

عز و جل يقول يُصِيبٌ به مَنْ يَشاءٌ (0. 

و قال (عليه السلام) أيضا (5): «ما إخال أحدا يحنكك بماء الفرات إلا أحبنا أهل البيت» و يصب فى ماء الفرات ميزابان من الجنه) 
و قال (عليه السلام) أيضا (02: «يدفق فيه كل يوم دفقات من الجنها 

و لو كان بيننا و بينه أميال لأتيناه نستشفى به» () 

بل 

قال (عليه السلام) (8): «لو كان عندنا لأحببت أن آتيه طرفى النهار) 

بل 


قال على بن الحسين (عليه السلام) (2): «إن ملكا يهبط كل ليله جمعه معه ثلاثه مثاقيل من مسكك الجنه فيطرحها فيه» و ما من 
نهر فى شرق الأرض و لا غربها أعظم بركه منها 


إلى آخره. 


و لعن نوح (عليه السلام) يوم الطوفان ماء الكبريت و الماء المر 2070 


و قال رسول الله (صلى الله عليه و آله) (ه): «علمنى جبرئيل دواء لا احتاج معه إلى دواءء و هو أن يؤنحذ ماء المطر قبل أن يتزل 
إلى الأعرضء ثم يجعل فى إناء نظيف و يقرأ عليه الحمد إلى آخرها سبعين مره و قل هو الله أحد و المعوذتين سبعين مره ثم 
يقرب منه قرسا بالغداء.و قلا بالعش عفر الل يكت بالعق فيا لترعن الله بذلكك الداء من يله و عظامه و مكدو عروقة): 


وقال (ضك الله عليهبو آله أنضا تقل «أريعه انيار من اعد 


.57 سوره النور: ”7 الآيه‎ ١ -١ 

كن" الوساك به البانت #الأدمن أبوات الأشريه المانعيت الخد يك د 
*#- ” الوسائل- الباب- 7- من أبواب الأشربه المباحه- الحديث ؟. 
؟- © الوسائل-البابتب الات من أبواب الأشربة المباخه- الحديث * 
قد هالوسائل الات #ادمين أبوات الأشربه الساعد الحعدي ع 


#ناع الوشائلت البات-#ادمق أبوات الأشرية الماههب اللعديك م 


لاك لا الوشائل < لبا الاسام أبونات الأشريه الساحه- الحدديت ١‏ 
8-8 الوسائل- الباب- -7١‏ من أبواب الأشربه المباحه- الحديث .١‏ 


4- 4 الوسائل- الباب- -١8‏ من أبواب الأشربه المباحه- الحديث ع. 


اج ع ص: 01١‏ 
الفرات و النيل و سيحان و جيحان. الفرات الماء فى الدنيا و الآخره. و النيل العسل» و سيحان الخمرء و جيحان اللبن). 
ولا يشرب من أذن الكوزء و لا من كسر إن كان فيه» فإنه مشرب الشيطان )١(‏ 

بل يشرب مما يلى شفتيه 2702 


بل الوسطى منهما (*) 


فى حديث المناهى (25 

١لا‏ يشربن أحدكم الماء من عند عروه الإناء» فإنه مجتمع الوسخ). 

و نهى (صلى الله عليه و آله) عن شرب الماء كما يشرب البهائم» ثم 

قال: «و اشربوا بأيديكم, فإنها خير آنيتكم» (0) 

و عن الصادق (عليه السلام) 220 

«أنه مر النبى (صلى الله عليه و آله) بقوم يشربون الماء بأفواههمء فقال: اشربوا بأيديكم: فإنها من خير آنيتكم). 
و فى المرفوع عنه (صلى الله عليه و آله) أيضا (/9) 

«أنه نهى عن اختناث الأسقيه) 

أى تثنى أفواهها ثم يشرب منها. 

و قال رسول الله (صلى الله عليه و آله) أيضا (4): «صاحب الرجل يشرب أول القوم؛ و يتوضأ آخرهم؛ 
و ليشرب ساقى القوم آخرهم (5) 

و الله العالم. 


هذا و قد بقى جمله كثيره فى جمله من النصوص لم تجر عاده الأصحاب بذكرها فى كتب الفقه» نعم قد ذكر الشهيد فى 
اللاووس حسلهواقرة واقك تأسهنا قدو ف كرا هدم ددهو الله اليؤفق نالمعي 


١-١‏ الما نزواف فى الوساكل -الباك- #احسن .أرزات الأشزيه المباحةك الحلديث ؟. 
29" لمانوواء فى" الوهانز 3 البات ادن أنوات الأشرية الماعيت الحدديك: © 
#-م لما زواه فى الوسائلت البان مق روات الأشريه الماعدت الحديفء: 
دع لما وواة فى الوسائل -البات- 8١ب‏ مق أبوات الأشرية المباحة- العديق ع 
8د هلما رواهفئ الؤسائل -الباك- احهن أبوات الأشزية المباحة الحدديث 8 
عداء الوشائل- البات- :قاع مق أبوات الأشريةالمتاحه- اللحدديت ١‏ 
لات لا الوسائلالباف-:5ت من أبوزات الأشربه المباحدح الحديك' ١‏ 
8-8 الوسائل>البات- تمن أبوات الأشريه المتاحةح الحدية: ١‏ 


الوشائل -الباك- «الاد.من أبوات الأشربه المباحه- الحدديك: ‏ 


جَ 3 ص: 0١‏ 


إلى هنا تم الجزء السادس و الثلاثون» و قد بذلنا غايه الجهد فى تنميقه و تحقيقه و التعليق عليه و تصحيحه فنشكره تعالى على ما 
وفقنا لذلككء و نسأله أن يديم توفيقنا لإخراج بقيه الأجزاء و يزيد من فضله أنه ذو الفضل العظيم. 


و يتلوه الجزء السابع و الثلاثون فى كتابى الغصب و الشفعه إنشاء الله تعالى. 


الفحق' الأشرق موه الفويجاي 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 

ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 























11-7 11111 132 جا يايد 1 
]12 وممتست 0 لرليان ظ 
616 . تأع/ة ا تذاع3 1ج . نابا 
ات ار ع آنا اللكرنايايا 


و للايصاء من فضلكم 
9 ] ووتثرز 'خثز[|[ ون ظ 


